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WSTEP

Idea Franciszkanskiej grupy koordynacyjnej z Asyzu zrodzita si¢ podczas asy-
skiej wizyty papieza Franciszka w dniu 4 pazdziernika 2013 roku. Papiez na jej
zakonczenie, po tym jak ztozyl hold $w. Franciszkowi w jego grobie, zwrocit si¢
do ministrow generalnych i innych braci tam obecnych w tych stowach: ,,Do-
skonale! Powinniscie pozosta¢ w jednosci!”. To zaproszenie dane przez papieza
spotkato si¢ z zywym pragnieniem, jakie byto juz w naszych sercach, by ,,piel-
grzymowac razem i wzrasta¢ w tym samym powotaniu i misji”.

Projekt Bracia franciszkanie na kapitule zrodzit si¢ po to, aby wspolnie
przygotowac i wspdlnie przezywaé uroczystosci jubileuszowe Odpustu z Asyzu
(osiem wiekow przypada w 2016 roku) i bulli papieskiej Ite vos (pig¢ wiekow
w 2017 roku), a takze po to, by potem wspdlnie w jeszcze wigkszej jednosci two-
rzy¢ projekty na przysztosc.

Ta inicjatywa przyjeta i rozpowszechniona przez czterech ministrow general-
nych rodziny franciszkanskiej, przedstawia si¢ i proponuje w catej swej prostocie,
jako dos$wiadczenie pilotujace inne inicjatywy, jakie maja czy moga mie¢ bracia
obecni na calym $wiecie.

Podczas spotkania, jakie miato miejsce 30 czerwca 2015 roku, mieliSmy moz-
liwos¢ by przekaza¢ ministrom prowincjalnym i ich najblizszym wspotpracowni-
kom informacje co do aktualnych zadan, jakie stojg przed nami, gtéwnie tego, by na
2017 rok przygotowaé Najwyzsza Kapitute Generalng (capitolo generalissimo)',
jak tez podzieli¢ si¢ ideami i propozycjami w perspektywie Zgromadzenia plenar-
nego wszystkich wspolnot franciszkanskich z Umbrii.

Tym sposobem doszlismy do przekonania, iz kazdy z nas powinien by¢ prze-
konany, co do zycia w duchu autentycznego i glgbokiego pojednania pomigdzy
rodzinami franciszkanskimi oraz braterskiej przyjazni, co tez pozwoli z wicksza
sitg 1 jasnoscig dawa¢ $wiadectwo charyzmatowi zycia brata Franciszka.

Coraz czgsciej spotkania, dialog i modlitwa przezywana przez braci mniejszych
przynosza owoce pokoju i ewangelizacji. Pielgrzymujac teraz, jak nigdy wczes-
niej razem, mamy nadziej¢ iz uda nam si¢ da¢ miejsce dla inicjatyw o charakterze
profetycznym, ktére w sposob konkretny beda si¢ przekladac¢ na rzeczywistos¢
,misyjna” przezywang w duchu jednosci.

! W taki sposob (capitulum generalissimum) nazywano kapituty, na ktorych gromadzili si¢
zaré6wno konwentualni, jak i obserwanci, po 1517 roku ich zwolywanie zanikto.
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Materiat, jaki aktualnie przekazujemy do dyspozycji sktada si¢ z:

a) Dokumentu stworzonego przez grupe robocza Bracia Franciszkanie na
kapitule i zatytutowanego Iltinerarium wspolnej formacji i wzrostu w tym samym
franciszkanskim powotaniu i misji (2015-2018). Dokument ten, wskazuje na pod-
stawowe zatozenia przekazujac wskazowki na lata 2015-2018, jakie Franciszkan-
ska grupa koordynujgca zaproponowala, stawiajac sobie za cel wzrost w wierno-
$ci kreatywnej wobec charyzmatu, by przekazywac coraz bardziej konstruktywne
$wiadectwo naszego zycia.

b) Bulli Ite vos. Nie byto do tej pory thumaczenia wtoskiego (jak rowniez pol-
skiego) tej bulli, stad tez myslimy, iz juz samo jej przetlumaczenie jest godnym
pochwaty dzietem na rzecz kultury. Chcemy z serca podzigkowac braciom Bruno
Pennacchini i Umberto Occhialini za przetlhumaczenie z jezyka tacinskiego na
j. whoski; a na j. polski bratu Wiestawowi Block.

c) Refleksji historycznej zatytulowanej Analiza wydarzen zwigzanych z bul-
13 Ite Vos. Zawiedzione nadzieje. Ten artykut zostat napisany przez brata Luigie-
go Pellegrini OfmCap, ktorego poprosiliSmy o ukazanie w sposob ogolny sytua-
cji, w jakiej znalazt si¢ Zakon w 1517 roku po ogloszeniu wspomnianych bulli.
Staty si¢ one przyczyna sukcesu czy upadku?

d) Refleksji teologicznej zatytulowanej Esencjalne elementy teologii Zycia
konsekrowanego dzisiaj, pozyteczne dla ponownego odczytania historii. Ten
tekst zostal napisany przez br. Alceo Grazioli TOR, jako synteza wspolnej pracy
wykonanej przez grupe teologdow (bp Paolo Martinelli, sr. Simona Paolini FMGB,
br. Domenico Paoletti OfmConv 1 br. Giancarlo Rosati Ofm). T¢ komisje poprosi-
lismy by wskazata na podstawowe elementy Vita Consecrata dzis, poczynajac od
Soboru Wat. 11, ktérego wszyscy jesteSmy synami.

¢) Kolejnym tekstem jest artykul napisany przez brata Luciano Bertazzo Ofm-
Conv zatytutowany: Powolanie i misja braci franciszkanéw we wspoélczesnym
Kosciele i $wiecie - Pamigé zamieszkiwana. Ten artykut jest synteza pracy doko-
nanej przez grupg historykéw (br. Luigi Pellegrini OfmCap, br. Giuseppe Buffon
Ofm i bp Mario Sensi). Tekst ten ofiarowuje interesujacg interpretacj¢ teologiczng
wydarzen z przesztosci.

f) Odwotujac si¢ do tego ostatniego artykutu, sprobowaliSmy nakresli¢ orienta-
cyjne linie dla wspolnej wedrowki i pielgrzymowania. Jest naszym pragnieniem,
by po wlasciwym przygotowaniu, udato si¢ zamanifestowa¢ pojednanie pomie-
dzy nami i da¢ $wiadectwo wzajemnej mitosci w dniu 11 lipca 2017 roku, w 500
lat po ukazaniu si¢ breve apostolskiego Romanum Pontificiem (11 lipiec 1517).
Wskazalismy na trzy momenty, jakie wspolnoty franciszkanskie zyjace na tym

6



samym terytorium moglyby zorganizowa¢ w ciagu jednego lub kilku dni: Trzy
etapy pamieci.

Dzigkujemy Wam, wszystkim franciszkanom za uwage, jaka dajecie temu
wspolnemu pielgrzymowaniu. Szczegdlne podzigkowanie kierujemy wobec tych,
ktorzy juz od dhuzszego czasu pracuja, jako cztonkowie dwu komisji.

Zjednoczeni w modlitwie i w Serafickim Ojcu Franciszku, pozdrawiamy
Was z braterskim uczuciem, przypominajac Wam o nastepnym spotkaniu w dniu
11 lipca 2016 roku, na dzien pojednania i $wiadectwa braterskiej mitosci.

brat Antonio M. Tofanelli OfmCap
w imieniu Franciszkanskiej grupy koordynujqcej z Asyzu






BRACIA FRANCISZKANIE NA KAPITULE

Itinerarium wspdlnej formacji i wzrostu
w tym samym franciszkanskim powolaniu i misji (2015-2018)

Prosze wigc Ciebie, Panie Jezu Chryste,

Ojcze milosierdzia,

abys nie zwazal na niewdziecznos¢ naszq,

lecz pamigtat zawsze

o przeogromnej swej taskawosci,

ktorq okazates temu miastu,

aby zawsze bylo miejscem i mieszkaniem tych, ktorzy
prawdziwie Cig uznajq i uwielbig Twe imie blogosta-
wione i najchwalebniejsze

na wieki wiekow. Amen.

Zwierciadlo doskonatosci, 124.

1. Pok¢j i dobro wam wszystkim!

Tym franciszkanskim pozdrowieniem, papiez Franciszek rozpoczat homilig
z okazji wizyty pasterskiej w Asyzu 4 pazdziernika 2013. Odpowiadajac na po-
zdrowienie i dar ,,biekitnego krzyza” oraz wiernej kopii Reguly, jakie otrzymat
od calej rodziny franciszkanskiej, reprezentowanej przez ministrow generalnych
i przez dwoch kustoszow z Porcjunkuli i z Sacro Convento przy grobie $w. Fran-
ciszka, Papiez powiedziatl: ,,bardzo dobrze, musicie trwa¢ w jednosci”. Te stowa
czesto wybrzmiewaly pomiedzy nami, bra¢mi z poszczegdlnych rodzin francisz-
kanskich zyjacych w Asyzu.

2. Poczawszy od Soboru Watykanskiego II, nasze 4 Zakony uczynity wazne
kroki w kierunku jednosci, szczeg6lnie dzieki zachecie br. Ernesto Caroli OFM,
zalozyciela w 1972 Ruchu Franciszkanskiego (wh. Mo.Fra.), ktoérego celem jest
jednoczenie i wspieranie wspotpracy wszystkich zakonnikow i §wieckich odwo-
hujacych si¢ do ideatu Biedaczyny z Asyzu. Z biegiem lat Ruch Franciszkanski
przyczynit si¢ do wzrostu wzajemnej znajomosci i szacunku pomiedzy roznymi
rodzinami franciszkanskimi, dzigki spotkaniom i chwilom wzajemnego dzielenia
si¢ (momentem kulminacyjnym byta Kapituta Namiotow w dniach 15-18 kwietnia
2009, ktora prawie ze zbiegata si¢ ze $miercig br. Ernesto), ale takze dzigki publi-
kacji, w 750-lecie $mierci §w. Franciszka, Zrodet Franciszkanskich a potem takze
roznych stownikow i opracowan (np. serii wydawniczej Mistycy franciszkanscy).
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3. Asyz dostarcza cigglych bodzcow do wspodtpracy. Pochodza one zaréwno
z samego ,,Miasta”, wraz z Instytucjami lokalnymi czy regionalnymi, jak i z pro-
gramu pastoralnego, ktory realizuje diecezja pod przewodnictwem biskupa Dome-
nico Sorrentino w obliczu rocznic franciszkanskich (por. ,,Una chiesa in missione
con Francesco d’Assisi”, Assisi 2009).

Zblizajace si¢ obchody dwoch znaczacych rocznic naszej historii, ktore bedzie-
my przezywaé w 2016 (osiemsetlecie ,,Odpustu Porcjunkuli”) i w 2017 (pigésetlecie
bulli papieza Leona X [te vos), daja nam kolejny impuls do rozwijania w nas prag-
nienia podgzania razem i wzrastania we wspolnym powolaniu i misji.

4. Stad idea ,,synodu” Rodzin Franciszkanskich, tj. wspo6lnego poszukiwania
drogi, ktora nawigzujac do historii, przechodzac przez pojednanie i opierajac si¢
na dialogu i braterskim rozeznaniu, ma doprowadzi¢ do wyboru i realizacji no-
wych wspdlnych inicjatyw ewangelizacji. PomysleliSmy, ze w najblizszych la-
tach, 2015-2018, kontynuujac doswiadczenia braterskiej komunii, ktora pozwala
nam kosztowa¢ ubogacajacej pluriformitas rdznych rodzin Pierwszego Zakonu
i Trzeciego Zakonu Regularnego, moglibysmy potozy¢ fundamenty pod nowy
proces, ktory nawigzujac do ostatnio przebytej drogi moglby, jak ufamy, jeszcze
bardziej si¢ w przysztosci rozwingc.

5. Majac na celu przede wszystkim rozwdj charyzmatu w tworczej wier-
nosci, zmierzajqcego do bardziej przekonujgcego swiadectwa, pomysleliSmy
o czteroletniej drodze (pierwszy rok zbiega si¢ szczesliwie z rokiem zycia kon-
sekrowanego):

2015: ,,Rozjasnij ciemnos$ci mego serca” (MpK, FF 276): rok przygotowania,
podczas ktorego chcemy ,,wspominac” i ,,zrozumie¢”. Chodzi o poglebio-
ng refleksj¢ o charakterze historyczno-krytycznym, niektorych aspektow
z dziejow Zakonu i jego zrdznicowanego rozwoju, odczytanego w swiet-
le wspotczesnej wizji teologii zycia konsekrowanego i majacych dzisiaj
dla braci wielkie znaczenie w kategorii (wspdlnota, wiadza, wolnos¢ itp.).
Centralnym momentem bedzie braterskie spotkanie, ktore oficjalnie roz-
pocznie to kilkuletnie itinerarium. Naszym zamiarem jest wypracowanie
wspolnego dokumentu Rodzin franciszkanskich, ktory stanowi¢ bedzie
baze do zrozumienia znaczenia wydarzen z przesztosci, takze tych kon-
fliktowych, oraz zebranie reakcji braci poprzez specjalny kwestionariusz.

2016: ,,A czego nie odpuszczamy w pelni, Ty Panie, naucz nas w pelni odpusz-
cza¢” (On. 8, FF 273): rok 2016 to rocznica Odpustu Porcjunkuli, podczas
ktorej, oprocz uroczystych celebracji, zaprosimy braci i wspdlnoty do przy-
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jecia na nowo Zmartwychwstatego Pana i Jego zbawienia. Zaproponujemy
wspolnotom inicjatywy pokutne, ktorych celem bedzie poglebienie swia-
domosci, prosba o przebaczenie i radosne przyjecie mitosierdzia. Ufamy,
ze zaowocuja one w gestach wzajemnej zyczliwosci, ktora jest owocem
odnowionej Pigédziesigtnicy. W ten sposob bedziemy mogli dojs¢ do wy-
razenia pojednania pomigedzy nami i $wiadectwa mitosci braterskiej w dniu
11 lipca, kiedy minie 500 lat od opublikowania breve Romanum Pontificem
(11 lipca 1517). Z tej okazji bedziemy celebrowac odpust i zwotamy naj-
wazniejsze spotkanie 2017 roku: ,,Najwyzszg Kapitute Generalng”.

2017: ,,I kochaj ich za to, i nie domagaj si¢, aby byli lepszymi chrzescijanami”

2018:

(LM 7): rok upamigtniajacy rocznicg wydania bulli /te vos, zwanej row-
niez Bulla unionis, ktéra wbrew swej nazwie stworzyta wlasnie podziaty,
chcemy poswigci¢ wspolnocie braterskiej. Poglebiajac zagadnienia relacji
z punktu widzenia minoritas czyli matosci, ze szczegdélnym uwzglednie-
niem wymiaru subiektywnego, wymiaru §wiadectwa, relacji instytucjonal-
nych i asymetrycznych, bedziemy chcieli podja¢ zagadnienie stylu zycia
braterskiego, a w dniach od 29 maja (dzien 500-setnej rocznicy ogloszenia
bulli /te vos) do 2 czerwca bedziemy przezywaé wydarzenie na wzor Ka-
pituty (ad instar Capituli), aby wshichujac si¢ w glos Ducha skonfronto-
wac sie i rozeznawa¢. Kulminacyjnym punktem tego roku, bedzie nasze
pielgrzymkowe spotkanie z papiezem Franciszkiem w dniu 29 listopada
(jubileuszowy dzien, w ktorym $wigtujemy zatwierdzenie Reguty), by si¢
umocni¢ w otrzymanym przed o$§miuset laty od Boga charyzmacie i, jako
Wspolnota Pierwszego Zakonu, ponownie otrzymaé¢ od Kosciota Regute,
ktora zostanie przekazana Ministrom Generalnym.

»Chce was wszystkich posta¢ do Nieba!” (Dyplom bpa Teobalda: FF
2706/10-11): ostatni rok bedzie poswigcony ewangelizacji, z zamiarem ot-
warcia naszych horyzontow na przyszto$¢, w radosci z powodu mozliwo-
$ci gloszenia zbawienia. Misja, rozbudzona wspodtczuciem oraz na nowo
odkrytym i umotywowanym pragnieniem zbawienia braci i kazdego czto-
wieka, wyrazi si¢ konkretnie w realizacji projektow przedstawionych i wy-
branych na ,,Kapitule”, ktore ukaza piekno calej rodziny franciszkanskiej
zjednoczonej wokot tej samej pierwotnej inspiracji i tego samego celu.
Zredagowanie pewnego rodzaju posynodalnego dokumentu, jako owocu
wspolnie odbytej wedréwki wiary, bedzie stanowi¢ syntez¢ przezytego
doswiadczenia i refleksji, stanowiac dla ,,nowych pokolen” punkt wyjscia
w dalszym wspolnym wzrastaniu.
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I -2015: ,,Rozjasnij ciemnosci mojego serca” (PCr: FF 276)
Rok, aby przypominaé

6. Rok 2015 jest rokiem przygotowania. Podczas tego roku chcieliby$my zgte-
bi¢ dzieje Zakonu i jego wieloraki rozwoj. Nie mamy zamiaru wyczerpa¢ tematu,
mamy jednak nadzieje¢ rozpoczaé proces, ktory w nadchodzacych latach si¢ roz-
winie i przyniesie owoc w postaci studiow o charakterze historyczno-krytycznym.
Perspektywa pracy rysuje si¢ na dwoch plaszczyznach.

7. Po pierwsze, potrzebna jest praca historykow, ktorzy wychodzac od istnieja-
cych materiatow dokumentalnych poprzez lekturg réznych zrédet historiograficz-
nych, nakreslg obraz miejsc, dat, 0sob i wspdlnot, z opisem ich dziatan i aktywno-
$ci wraz z konsekwencjami, uznane zaréwno jako czynniki sukcesu jak i porazki,
majace wplyw tak na rozwoj jak i na upadek ruchu (zakonu) franciszkanskiego.

8. Na drugim miejscu konieczne jest przedstawienie aktualnej wizji teologii zy-
cia konsekrowanego, jako uprzywilejowanego punktu widzenia w nowym odczy-
taniu minionych wydarzen. Niektore zagadnienia bedace przedmiotem wspdlnego
zainteresowania wspotczesnych braci, moglyby dostarczy¢ klucza interpretacyjne-
go dla zdarzen z przesztosci. W ten sposob, zebrany materiat zawierajacy rowniez
konflikty charakteryzujace histori¢ franciszkanoéw, bedzie stanowic bazg dla dialek-
tycznej wymiany, majacej na celu utworzenie petnego obrazu rzeczywistosci.

9. Ten etap o charakterze historyczno-krytycznym, powinien doprowadzi¢
latem 2015 roku do pierwszego wydania dokumentu/dokumentacji do przedsta-
wienia braciom, aby zebra¢ od nich, rowniez za pomocg kwestionariusza, opinie
i relacje, ktore najprawdopodobniej beda si¢ roznity od opinii naszych ,,0jcoOw”.
W ciaggu roku mozna by zwota¢ braterskie spotkanie Ministrow 1 Wikariuszy pro-
wincjalnych z Ministrami generalnymi i/lub Asystentami obszaru, na ktérym od-
bywa si¢ to wydarzenie, aby oficjalnie rozpocza¢ itinerarium.

10. Kolejny krok, ktory bedzie si¢ mogt rozwing¢ w kolejnych latach, pole-
gac bedzie na opracowaniu informacji: na drodze dialogu bedziemy si¢ starali
utworzy¢ wspélng baze, lub jeden zestaw baz (,,historie” poszczegoélnych rodzin
franciszkanskich), potaczonych migdzy sobg, aby zrozumie¢ charakter, sprzecz-
nosci i relacje wielu punktow widzenia prezentowanych przez rézne rodziny w ich
sprzecznych historiach i w ich roéznigcych si¢ interpretacjach.

11. Naturalnie, w tym procesie ujawnia si¢ punkty widzenia z przesztosci i te
aktualne, powodujace konflikty. Takie punkty widzenia wylonig si¢ z dziel bada-
czy naukowych, ale takze z tradycji przekazywanych wewnatrz rodzin francisz-
kanskich lub ze stereotypow czgsto nie§wiadomie przyjmowanych przez jednost-
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ki 1 wspolnoty. Rozmawianie o nich i zglgbianie ich znaczen powinno, oprocz
stwierdzenia istnienia konfliktu, prowadzi¢ takze do jego przyczyn. Konfrontacja
pomigdzy punktami widzenia ,,pokaze wyraznie, gdzie réznice te sg niezaprze-
czalne, gdzie stanowia wzajemne uzupehienie si¢ i moglyby by¢ przyjete przez
szersze kregi, a w koncu, gdzie moga zosta¢ uznane za kolejne etapy w ramach
jednego procesu rozwoju” (Bernard Lonergan, Metoda w teologii, 149).

12. W ten sposob, poprzez zyczliwa krytyke, ktéra uwypukli niespdjne stano-
wiska, moga zosta¢ odrzucone niestuszne racje konfliktu, stereotypy generujace
podejrzenia, niech¢¢, wrogo$¢. Podobnie, réznice niezaprzeczalne moga by¢ prze-
analizowane w celu zachowania tych ,,powaznych”, a usunigcia tych mato znaczg-
cych. Wtedy, nawet konflikt, przechodzqc przez pojednanie, moze stac sig okazjg do
rozwoju calej franciszkanskiej rodziny Braci Mniejszych.

II - 2016: ,,A czego nie odpuszczamy w pelni, Ty, Panie,
naucz nas w pelni odpuszczaé” (On. 8; ZF str. 357)
Przyjgé Zmartwychwstatego Pana i Jego zabawienie

13. Rok 2016 jest rokiem jubileuszowym, w ktorym przypada rocznica Odpu-
stu Porcjunkuli, pierwszy rok naszej trzyletniej drogi. W kontekscie tego jubileu-
szu $wigtujac 800-lecie otrzymania przez Franciszka z rak papieza Honoriusza I1I
Odpustu, pragniemy skoncentrowac si¢ w sposob zywy na kontemplacji tematu
przebaczenia, ktore jest fundamentalne w budowaniu wspolnoty braterskiej. Bez
wzajemnego przebaczenia wszystko traci na autentycznosci i skutecznosci, oraz
zatraca si¢ w morzu rozwazan o charakterze czysto historycznym, bez odniesienia
do rzeczywistosci i ducha nawrocenia.

14. Znana jest stanowczos¢ brata Franciszka, z ktora powracatl do tematu prze-
baczenia, podkreslajac szczegolnie wazng rolg, jakie ono odgrywa w zachowaniu
porzadku we wspdlnocie. Przyktadem tego sa stowa, ktore kieruje do pewnego
ministra: ,, I kochaj tych, ktorzy sprawiajq ci te trudnosci. I nie zgdaj od nich czego
innego tylko tego, co Bog ci da. I kochaj ich za to, i nie pragnij, aby byli lepszymi
chrzescijanami. I niech to ma dla ciebie wigkszq wartos¢ niz Zycie w pustelni. I po
tym chce poznad, czy mitujesz Pana i mnie, stuge Jego i twego: jezeli bedziesz tak
postgpowal, aby nie bylo takiego brata na swiecie, ktory, gdyby zgrzeszyt najcie-
zej, a potem stangf przed tobq, zeby odszedt bez twojego mitosierdzia, jesli szukat
mitosierdzia. A gdyby nie szukal milosierdzia, to ty go zapytaj, czy nie pragnie
przebaczenia” (Lm 5-10; ZF str. 265). Droga, ktora obrali$my zmierza ku odbu-
dowie wspoélnoty i nie moze poming¢ tak waznej kwestii jaka jest przebaczenie.
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15. Jubileusz Odpustu Porcjunkuli, bgdzie miat swoj wymiar $wigtowania,
w duzej czgsci rozwijany w Sanktuarium Matki Bozej Anielskiej w Porcjunkuli,
szczegolnie poprzez wydarzenia o charakterze naukowym, jak np. sympozjum
mig¢dzynarodowe, krytyczne wydanie autentycznego tekstu Odpustu oraz inne
publikacje naukowe, artystyczne i dydaktyczne wystawy, ktére pomoga zrozu-
mie¢ wartos¢ Odpustu w zyciu Kosciota i role, jaka on odegrat w historii.

16. Jednak w sposob szczegdlny zostang zaproponowane przedsigwziecia, ktore
pomoga W oczyszczeniu pamigci i przygotuja tak braci, jak i wspdlnoty na nowe
przyjecie Zmartwychwstalego Pana wraz z Jego odkupieniem. Pragneliby$my, aby
wydarzenie zwigzane z Odpustem bylo okazjg do przezycia go razem, podczas
celebracji otwartej dla kazdego franciszkanina, w szczegdlnosci dla cztonkow na-
szych czterech Zakonow, ktore czerpig z tego samego zrodta i faczy ich ta sama per-
spektywa. W dniu 11 lipca 2016, podczas wielkiego $wigta, nasze zakony nie tylko
wspolnie przezyja moment braterskiego pojednania, lecz skierujg do Pana pelnego
mitosierdzia, prosbe o przebaczenie za wszystkie minione wieki, tak jak to uczynit
podczas wielkiego Roku Jubileuszowego $w. Jan Pawet 11, kiedy prosit o przebacze-
nie za winy, ktérymi sg obcigzeni katolicy.

III - 2017: ,,I kochaj ich za to; i nie pragnij,
aby byli lepszymi chrzescijanami” (LM. 7; ZF str. 265)
Styl zycia braterskiego

17. Rok 2017 jest rokiem, w ktérym przypada rocznica ,,lte vos” zwang tak-
ze ,,Bulla unionis” - drugim z kolei w naszym trzyletnim itinerarium. Po roku
oczyszczenia pamigci, umocnieni znakami faski, chcieliby$Smy zagtebic si¢ w te-
macie wspolnoty i dokonamy tego w perspektywie minoritas czyli matosci, jako
stylu zycia wspdlnoty franciszkanskie;j.

18. Rowniez w kwestii matosci znana jest nieustepliwos¢ brata Francisz-
ka. Stowa Reguly niezatwierdzonej sa jasne i zdecydowane w odniesieniu do
relacji braterskich, do wymiaru subiektywnego, wymiaru $wiadectwa, relacji
instytucjonalnych i asymetrycznych: ,,/ nikogo nie mozna nazywaé przeorem,
lecz wszyscy bez roznicy niech nazywajq sie bracmi mniejszymi. I jeden drugiemu
niech umywa nogi” (1 Reg VI, 3-4; ZF str. 103).

19. W obecnym klimacie réznorodnosci i kulturowego pluralizmu, wydaje si¢
nam czym$ waznym, aby w tym roku po$§wigconym stylowi zycia braterskiego,
zaproponowac wyjasnienie terminologiczne i tresciowe, dla utworzenia swego ro-
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dzaju stownika porozumienia. UznaliSmy, Ze niektore terminy, ktore obecnie sg
w uzyciu, takie jak: wolnos$¢, jednos¢, braterstwo, pokuta, nawrocenie... w wie-
lu przypadkach sg zwiastunami nieporozumienia: dla przyktadu termin wolnosé,
ktory w kulturze zwiazanej z rewolucja francuska (/iberte) rozumiany jest jako
wolnos¢ od (wolno$¢ od rzadow totalitarnych, od nakazow religijnych i od tra-
dycji), natomiast w tradycji hebrajsko — chrzescijanskiej, podobnie jak w tradycji
franciszkanskiej - wolno$¢ jest wolnoscig do (wolnos¢ do shuzby, do postuszen-
stwa, do wiary...). Wyzwolenie si¢ od tego typu nieporozumien, dla wigkszosci
niezauwazalnych, pozwoli nam na opuszczenie Babilonu i zetknigcie si¢ z nowa
Piec¢dziesigtnicg. Z pokora, poprzez spotkania kulturalne i duchowe, wspodlnotowe
i miedzyzakonne, wstuchujac si¢ w glos Ducha Swictego, nauczymy sie porozu-
miewac i rozmawia¢ jednym i ,,tym samym jezykiem”, ktory przetozy wspotczes-
ne terminy warto$ci chrzescijanskiej i franciszkanskiej tradycji: wolnos¢, brater-
stwo, ubostwo, matos¢, shuzba, goscinnos¢, whadza i ojcostwo.

20. Podczas tego roku, od 29 maja do 2 czerwca, bedziemy przezywaé wy-
darzenie ad instar Capituli, czyli ,,na wzor Kapituly”, aby si¢ skonfrontowac
1 wspolnie rozeznawaé, w perspektywie okreslenia niektorych kierunkow dla
podjecia razem nowych inicjatyw ewangelizacyjnych. Przy tej okazji bytoby do-
brze, gdyby udato si¢ nam zdefiniowa¢, oprocz wspolnego stanowiska w kwestii
nosnych tematéw naszego charyzmatu, takze pewnych form prawnych, ktére po-
zwolg na wspolne przezywanie doswiadczen miedzyzakonnych, takich jak prowa-
dzenie wspolnej formacji, dziatalno$ci misyjnej, duszpasterskiej, charytatywnej,
zaro6wno na poziomie lokalnym jak i prowincjalnym i miedzy konferencjami, jak
to ma miejsce w przypadku Konferencji Asystentow FZS. Utatwi to tatwiejszy
wybor wspolnych inicjatyw dla ewangelizacji.

21. Rok ten bedzie miat swoj punkt kulminacyjny dnia 29 listopada (w dniu
tym przypada rocznica opublikowania Reguty), kiedy to jako pielgrzymi udamy
si¢ do Papieza Franciszka, aby utwierdzi¢ si¢ w charyzmacie otrzymanym osiem-
set lat temu od Boga, i jako wspolnota Pierwszego Zakonu na rgce Ministrow
generalnych ponownie ze strony Kos$ciota zostanie nam przekazana Reguta.

IV - 2018: ,,Chce was wszystkich postaé do raju!”
(Dyplom Biskupa Teobalda: FF 2706/10-11)
Radujqgc si¢ z gloszenia zbawienia

22. 2018 to rok zakonczenia naszej czteroletniej drogi. Po roku oczyszczenia
pamigci i po ponownym zdefiniowaniu stownictwa braterskiej wspolnoty fran-
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ciszkanskiej w stylu matosci, wierzymy, ze taska sama przynagli nas do otwarcia
naszych horyzontow na przysztos¢, w radosci z gtoszenia zbawienia.

23. ,,Chce wszystkich posta¢ do raju”, oredzie radosnie gltoszone przez brata
Franciszka na placu przed Porcjunkulg w 1216 mowi o pasji, jakg nasz Zakono-
dawca zywit dla zbawienia kazdego czlowieka, oraz pragnie by¢ celem, ktory
sktoni do konkretnych decyzji w okresleniu ptaszczyzn budowania i dziatania, we
wspotpracy miedzy poszczegdlnymi rodzinami franciszkanskimi.

24. W tym roku, zatem chcieliby$my postawi¢ wszystko na misje, rodzaca si¢
ze wspolczucia, na nowo odkryta i umotywowang pragnieniem zbawienia braci
i kazdego cztowieka. Konkretnie, myslimy o realizacji projektow omowionych
1 wybranych na , Kapitule”, ktore wyrazatyby pigkno catej rodziny franciszkan-
skiej (trzech franciszkanskich rodzin Pierwszego Zakonu i TOR-u, z zastosowa-
niem réwniez dla drugiego Zakonu i Franciszkanskiego Zakonu Swieckich) zta-
czonej tg samg pierwotng inspiracja i jednym celem. Bedziemy si¢ chcieli skupié,
w miar¢ mozliwos$ci, na utworzeniu ,,nowej” rzeczywistosci braterskiej z ,,misja”
$wiadectwa, czyli takiej, ktora bez konieczno$ci wyjasnien mowitaby o pieknie
samego zycia braterskiego, przezywanego we wzajemnej mitosci i jednosci, i kto-
ra stataby si¢ pierwszym zrodlem i forma ewangelizacji, wedlug intuicji serca
brata Franciszka, ktory odkrywat, rozpoznawat i wskazywal wiasnie w pigknie
bycia razem, w imi¢ Jezusa, pierwsza i najbardziej skuteczng forme apostolstwa
(w formie migdzy-zakonnej: lokalna wspdlnota braterska wtaczona w program
diecezjalny? misyjna wspolnota braterska ad gentes? wspolnota braterska oddana
postudze mitosci, pomocy socjalnej? inne?). Mamy nadziejg, ze jeszcze inne po-
mysly i propozycje pojawia si¢ podczas Kapituly.

25. Przygotowanie pewnego rodzaju dokumentu posynodalnego, jako owocu
tej naszej drogi wiary, oprocz konkretnosci wspolnego projektu, przyniesie syn-
teze przezytych doswiadczen i dokonanych refleks;ji, pozostawiajac ,,nastepnym
pokoleniom” ewentualng dalsza wspotprace w tym zakresie.

26. Jako cztonkowie komitetu organizacyjnego jestesmy przekonani, ze prze-
kazywanie przez nas, jako braci nalezacych do franciszkanskich rodzin potaczo-
nych wspolnym powotaniem do $wietosci, mitosci i zycia we wspdlnocie brater-
skiej, w prostocie i franciszkanskiej radosci, zgodnie ze szczegdlnym sposobem
zycia, jakim jest matos$¢, moze glgboko zapas¢ w serce blizniego, w tych czasach
egocentryzmu i nieokietznanego indywidualizmu. Dalecy jestesmy od uchodzenia
za nauczycieli, a tym co nas Iaczy, jest pragnienie radosnego przekazania innym
tej najpigkniejszej na Swiecie wiesci: ,,Chrystus zmartwychwstat!” Damy z siebie
wszystko, aby z mitoscia przyjac to, czego chce Bog.
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I CZESC
BULLA PAPIEZA LEONA ITE VOS

LEON BISKUP
stuga stug Bozych

Idzcie do mej winnicy, mowi pan domu, ten ktory zasadzit winnice. Nasz Pan
Jezus Chrystus, Zbawiciel i Odkupiciel $wiata, On, ktory troszczy si¢ o wszyst-
kich i o wszystko co stworzyt, posrod wielu upraw, jakie przez Ojca swego do-
konat na terenie Kosciota wojujacego, jedna z nich doglada z tak goraca mitos-
cig, jakby uwazat ja za swoja wlasng. Darzyt wielkg troskg t¢ winnicg poprzez
rolnikéw jej oddanych, wiernych i pilnych, jednoczesnie posylajac nieustannie
nowych robotnikéw, o wezesnym poranku, innych o godzinie trzeciej, szostej,
dziewiatej, az wreszcie o godzinie dziesiatej i jedenastej. Ta winnica to §wigty
zakon Braci Mniejszych, ktory kiedy jeszcze co dopiero dojrzewaty owoce jego
$wietosci, poprzez mezow apostolskich, niczym pnacze rozrastajace si¢ od morza
do morza, od rzek az po granice $wiata wypehil ziemi¢ winem madrosci i wiedzy.
To jest zgromadzenie $wiete i niepokalane, w ktorym dopehia si¢ obecnos¢ Zba-
wiciela, niczym w lustrze bez skazy, mozna podziwia¢ w nim przyktad wspolnoty
zbudowanej na wzor Chrystusa i apostolow; ono stawia przed oczy ludu chrzes-
cijanskiego sposob zycia pierwszych wspolnot, fundamentu Kosciota; i wreszcie
ukazuje ile jest w nim boskiego, anielskiego, doskonatego i we wszystkim podob-
nego i oddanego Chrystusowi.

Dla uprawy tej winnicy pan domu postal o wezesnym poranku, zaraz po wscho-
dzie stonca, aniola, jaki zstepuje ze wschodu z pieczeciqg Boga zywego (por. Ap 7,
2), blogostawionego Franciszka, ktory razem z danymi mu bra¢mi o szczegolnej
swietosci, potozyl pierwsze fundamenty dla tej winnicy. Do nich, o trzeciej go-
dzinie, dofaczyli inni mezowie, ktdry prowadzeni przez §w. Bonawenture, dzigki
sile i mocy ptynacej z Trojcy Swietej, naprawili mury tej winnicy, chylace sie ku
upadkowi. Po nich, jakby o szdstej godzinie, pojawili si¢ bracia rozpaleni du-
chem i wspierani §wietym Soborem w Vienne?. Oni, niczym postani przez Boga

2 Sobor ten, zostat zwotany w latach 1311-1312 przez papieza Klemensa V. Najwazniejsza
decyzja Soboru byta likwidacja zakonu templariuszy. Jesli chodzi o Braci Mniejszych, na
ostatniej sesji Soboru papiez oglosit dwie bulle: Fidei catholicae fundamento, w ktorej potepit
niektore z tez, jakie przypisywano wobec Piotra Oliviego, nie wymieniajac go wszakze po
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przywrocili wspdlnocie poczatkowa dyscypling, ktora prawie juz calkiem zani-
kta. O godzinie dziewiatej, w godzinie $mierci Pana, podczas gdy coraz wigcej
byto robotnikoéw niosacych zgorszenie i kazdego dnia mierniejszych, Pan wzbu-
dzit blogostawionego Bernardyna®, herolda imienia Jezus, ktory ufajac w pomoc
Soboru w Konstancji, odnowil i ozywit caty zakon, jaki marniat i usychat, co
wiecej byt prawie umartym.

Na sam koniec, w tych dniach, prawie w ostatniej godzinie pojawili si¢ inni
mezowie, gorliwi z domu Izraela, ktorzy wytepili $wiete gaje, zniszezyli $wiaty-
nie pogan: a tam gdzie szerzyly si¢ zbrodnie z pomoca Pana sprawili, iz zaczeta
obfitowac taska, wprowadzajac konieczng reformg. Jednak, podobnie jak pomie-
dzy robotnikami ewangelicznej przypowiesci, kiedy ci ostatni zostali zréwnani
z pierwszymi, tak i teraz podniost si¢ wielki zgielk, o czym informuja krolowie,
ksigzeta, wladcy ludow i miast. Dotarla do nas wiadomos$¢ o powaznych sporach,
ktotniach i starciach pomiedzy niektorymi bra¢mi tego zakonu, wyniktych i roz-
powszechnianych po catym $wiecie z powodu zapedéw o wiadzg i autorytet.

1. Z tego powodu, my ktorzy od samego poczatku zywimy w sercu goraca po-
boznos¢ wzgledem braci tego Zakonu i catego Zakonu, czujemy sie jak najgorgcej
wezwani, aby ugasic¢ spory pomiedzy robotnikami winnicy i na wzor ewangelicz-
nego rzadcy usmierzy¢ obmowy. To wszystko czynimy biorgc pod uwage gtownie
obfite owoce, jakie pochodza od ich przyktadnego zycia i podniostej doktryny.

2. Powodowani zobowigzaniami ptynacymi ze sprawowanego urzedu i od-
powiedzialnoscig pasterska, ktore bez jakiejkolwiek naszej zastugi piastujemy,
jak rowniez biorge pod uwage nieustanne i nieprzerwane prosby oraz modlitwy
docierajace od wladcow chrzescijanskich, glownie od naszych umitowanych
w Chrystusie synow, Maksymiliana wybranego na cesarza* i najbardziej chrzes-
cijanskiego posrod ludu francuskiego Franciszka®, i katolickiego krola Hiszpanii

imieniu, oraz bulle Exivi de paradiso w ktorej przypomnial, iz bracia maja prawo uzywania
rzeczy koniecznych, ktérych wlascicielem ma by¢ ofiarodawca lub Stolica Apostolska.

3 Chodzi tutaj oczywiscie o $wigtego Bernardyna ze Sieny.

* Maksymilian 1 (1459-1519), cesarz rzym.- niem. z dynastii Habsburgow. Byt synem
cesarza Fryderyka I11. Uwazatl si¢ za zwierzchnika chrzesc. §wiata i,,pierwszego syna Kosciota”;
byt gleboko rel. (codziennie stuchal mszy $w., uczestniczyl w uroczystych nabozenstwach
i procesjach, byt czcicielem Chrystusa Cierpigcego, $wietych, btogostawionych i ich relikwii);
bedac dobrym znawca Biblii, dyskutowat ze sltawnymi Owczesnymi teologami, por. Jan
Warminski, Maksymilian I w: Encyklopedia Katolicka, tom XI, Lublin 2006, k. 923-924.

5 Franciszek 1 (1494-1547), krol Francji z dynastii Walezjuszy. Z papiezem Leonem X
zawart w 1516 roku w Bolonii konkordat (obowiazujacy do 1789), ktory uchylat — Sankcje
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Karola® i Henryka VIII z Anglii’, i Emanuela z Portugalii i z Algarwe®, i Ludwika
z Wegier i Czech’, i Zygmunta z Polski', jak tez Chrystiana krola Danii', i od
innych stawnych krolow, jak tez od niektorych sposrod ksigzat, hrabi i baronow,
narodéw i ludow; modlitwy 1 wezwania, jakie nas przynaglaja by ukrocic te po-
dzialy powstate w zakonie $w. Franciszka.

3. Podczas tajnego konsystorza wyznaczyliSmy niektorych z naszych czcigod-
nych braci, kardynaléw Swietego Rzymskiego Kosciota, powierzylismy i zlecili-

pragmatyczng, akcentowat przywileje franc. hierarchi kosc., a krolowi przyznawat decydujacy
wplyw na obsad¢ biskupstw, por. Franciszek Opitowski, Franciszek I w: Encyklopedia
Katolicka, tom V, Lublin 1989, k. 464-465.

¢ Karol V (1500-1558), syn Filipa Pigknego z dynastii Habsburgow. Krol Hiszpanii od
1516-56, jako Karol I i cesarz rzym.-niem od 1519-58). W czasie reformacji wydat w 1521
roku Edykt wormacki, skazujacy M. Lutra i jego zwolennikow na banicj¢ z Rzeszy. Byt
pobozny i wierny kosciotowi, bardzo przyczynit si¢ do zwotania Soboru Trydenckiego, por.
Jan Warminski, Karol V w: Encyklopedia Katolicka, tom VIII, Lublin 2000, k. 872-873.

7 Henryk VIII (1491-1547), od 1509 roku krél Anglii z dynastii Tudoréw, trzeci syn Henryka
VII. W mlodos$ci byt bardzo aktywny w zyciu Kosciota; na dzieto M. Lutra De captivitate
Babylonika Ecclesiae odpowiedzial w 1521 roku pismem Assertio septem Sacramentorum (W
obronie sakramentéw), za co pap. Leon X bulla Ex supernae dispositionis z 1521 roku nazwat go
obronca wiary chrzesc. (,,defensor christianae fidei”), a pap. Klemens VII przestal mu ztota rozg,
por. Jan Warminski, Henryk VIII w: Encyklopedia Katolicka, tom VI, Lublin 1993, k. 705-706.

8 Manuel I Wielki, zw. Szczg§liwym (1469-1521), krol Portugalii od 1495, syn Ferdynanda,
ksigcia Viseu. Pozyskiwat ,,nowych chrzescijan” na podstawie rozporzadzen 1496-97 o nakazie
chrzczenia zyddw 1 muzutmanow (zagwarantowat im na 20 lat tolerancje rel.); nieochrzczonych
wydalal z kraju. Ufundowat wiele klasztorow, kosciotow i szpitali. Na podstawie bulli papieza
Leona X Dum fidei constantiam (1514) mianowat urzednikow koscielnych; w swoim panstwie
wprowadzit (za zgoda papiezy) nowe $wigta koScielne (z uroczystymi procesjami), por. Jan
Warminski, Manuel I Wielki, zw. Szczesliwym w: Encyklopedia Katolicka, tom XI, Lublin 2006,
k. 1191-1192.

°  Ludwik II Jagiellonczyk (1506-1526), od 1516 roku krol Czech i Wegier od 1516. Mimo
dziatan margrabiego Jerzego Hohenzollerna, cztonka rady regencyjnej i wptywu Zony sprzyjajacej
reformacji, pozostal wierny katolicyzmowi; otaczal opieka paulindw, dla ktorych sprowadzit
1523 relikwie (glowe) §w. Pawta Pustelnika z Karl$tejnu koto Pragi, por. Urszula Borkowska,
Ludwik II Jagiellonczyk w: Encyklopedia Katolicka, tom XI, Lublin 2006, k. 163-164.

10 Zygmunt I Stary (1467-1548), od 1507 roku krél Polski. Byt synem Kazimierza IV
Jagiellonczyka. W 1520 roku wydat 2 dekrety zakazujace pod sankcja konfiskaty dobr
i banicji, sprowadzania oraz rozpowszechniania w Polsce pism luteranskich; 1523 zagrozit
karg $mierci na stosie i konfiskatg dobr przyjmujacym lub szerzacym poglady M. Lutra badz in.
reformatorow, por. Jan Kopiec, Zygmunt [ Stary w: Encyklopedia Katolicka, tom XX, Lublin
2014, k. 1548- 1549.

" Chrystian IT Oldenburg (1481-1559), krol Danii, Norwegii a takze Szwecji.
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$my im przeprowadzi¢ doktadne dochodzenie, co do przyczyn i poczatkow tych
sporéw 1 kidtni, rozporzadzajac, aby znalezli wlasciwe lekarstwo, tak by wspo-
mniane problemy zostaly rozwigzane. Oni, po przeprowadzeniu wyczerpujacego
dochodzenia i po dojrzatej dyskusji, zdali nam jak najwierniejsza relacje. My,
po skrupulatnym rozwazeniu przedstawionych kwestii, w celu osiggni¢cia zamie-
rzonego pokoju, po tym jak wraz z innymi kardynatami zgromadzonymi na kon-
systorzu obradowali$my nad tymi problemami, jednomyslnie, tak postanawiamy
i nakazujemy co do wspomnianego Zakonu.

4. Przede wszystkim stwierdzamy, iz r6znice pomi¢dzy niektorymi z przetozo-
nych oraz niemozliwo$¢ usuniecia z urzedu innych, jak tez niepoprawne zycie nie-
ktérych sg podstawowymi przyczynami kiotni i podziatéw. Dlatego tez wyrazamy
nasze pragnienie i nakazujemy, by tak jak to przewiduje Reguta blogostawionego
Franciszka, na czele catego Zakonu stal jeden Minister Generalny, z petng wladza
co do wszystkich 1 kazdego poszczegdlnego brata tego Zakonu, wobec ktorego
wszyscy wyzej wspomniani bracia sg zobowigzani do trwalego postuszenstwa
we wszystkim co nie jest przeciwne Bogu, ich sumieniu i Regule. Wspomniany
Minister Generalny, niech sprawuje urzad przetozenstwa nie dtuzej niz szes¢ lat.
Jesliby w tym czasie Ministrowie Prowincjalni i Kustosze stwierdzili, iz wspo-
mniany Minister Generalny nie bytby w stanie wypei¢ swej postugi dla wspol-
nej korzysci, wspomniani bracia, do ktorych nalezy wybor Ministra Generalnego,
sa zobowigzani w imi¢ Pana wybra¢ sobie innego.

5. Wybor nastgpcy ma by¢ dokonany tylko przez Ministrow Prowincjalnych
1 Kustoszy wspolnot reformowanych, zarowno przedalpejskich, jak i zaalpejskich
w czasie Kapituly Generalnej wspomnianego Zakonu, w uroczysto$¢ Zeslania
Ducha Swietego, w miejscu jakie Minister Generalny uzna za stosowne wyzna-
czy¢ w czasie poprzedniej kapituty. W Kapitule majg wziac¢ udzialt wszyscy Mi-
nistrowie Prowincjalni i Kustosze i inni bracia majacy prawo glosu zaréwno ze
wspolnot przedalpejskich, jak i zaalpejskich. Aby glowa nie okazala si¢ r6zna od
swoich cztonkow, zyczymy sobie i nakazujemy, aby Zzaden brat nie mogt zostac
wybrany na urzad Ministra Generalnego, jesli nie prowadzi zycia reformowanego
1 za takiego jest uwazany przez wspodlnoty braci prowadzacych reformowane zy-
cie. We wspomnianym wyborze na Ministra Generalnego niech nie ma glosu nikt
oprocz tych, ktorzy sa zreformowani 1 ktorzy sg za takich uwazani przez wspolno-
ty prowadzace reformowane zycie. Jesli w przysztosci miatoby zosta¢ podjete cos
przeciwnego, niech bedzie uwazane za catkowicie niewazne i niezobowiazujace.

6. Wybor nastepnego Ministra Generalnego niech bedzie dokonany w czasie
nastepnych Swiat Zestania Ducha Swictego w klasztorze Aracoeli w Rzymie,
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wedhug wskazowek zawartych w innym naszym liscie spisanym jako Breve: za-
rzadzamy, aby wyzej wspomniane wybory zostaty dokonane przez wszystkich
Ministrow 1 Kustoszy reformowanych wspolnot, Wikariuszy i Dyskretéw pocho-
dzacych od Braci Obserwantow albo Familii. Azeby wyzej wspomniany wybor
Ministra Generalnego zostal dokonany zgodnie z wcze$niej wspomniang regu-
ta przez Ministréw Prowincjalnych i Kustoszy, niech wybory beda sprawowane
w sposob wolny zgodnie z intencjg tejze reguly i bez jakiego$ zamieszania. Ogla-
szamy i nakazujemy, ze na mocy wyboru s3 oni waznie wybranymi Ministrami.
Orzekamy podobnie, ze rowniez ich Dyskreci sg Kustoszami. Za$ co do innych
braci reformowanych chcemy, aby w prowincjach w ktorych na razie ministrowie
nie sg jeszcze zreformowani, ani nie sg za takich uwazani, a pod ktérych jurysdyk-
cja znajduja sie jakies klasztory reformowane, dwaj bracia wybrani ze wspomnia-
nych klasztorow reformowanych, zgodnie z brzmieniem innych naszych listow
(breve), zastapili w tym wypadku gtos ministrow nie reformowanych wspomnia-
nych prowincji. Nastepnie zezwalamy braciom z Kongregacji brata Amadeusza'?,
Klarenom®, braciom od Swictej Ewangelii lub od Kaptura'* w poszczegdlnych
prowincjach w jakich maja klasztory, oprocz glosu ich Wikariuszy, by mieli,
tylko w tym wypadku, dwa glosy. W ten sposob dokonany wybdr Ministra Ge-
neralnego przez wspomnianych braci, bedzie kanonicznym i1 zgodnym z reguta
Braci Mniejszych i zgodnym ze sposobem przekazanym przez blogostawionego
Franciszka w regule.

7.1 zeby w tym Zakonie udato zachowac¢ si¢ na tyle, na ile to jest mozliwe pokoj
1 mito$¢ pomiedzy braémi z rodziny przedalpejskiej i z rodziny zaalpejskiej, nakazu-
jemy aby Minister Generalny byt wybierany na okres szesciu lat, jak to zostalo juz
powiedziane, i zeby pochodzil z rodziny Cismontanskiej, a w nastgpnym szescio-
leciu z Ultramontanskiej. Nakazujemy, by ten zmienny sposoéb wyboru byt zacho-
wany na zawsze przez samych braci. Dostrzegamy, iz wspomniany Zakon rozkrze-
wil sig w sposob cudowny w catym chrzescijanstwie i aby z powodu tej wielkosci
nie zostaly umniejszone dobra ptynace z pracy duszpasterskiej, nakazujemy aby
kiedy Minister Generalny zostanie wybrany spo$rod braci Cismontanskich, zostat

12 Chodzi tutaj o brata Amadeusza, w $wiecie Amadeusz Mendes de Silva (1420-1482),
zatozyciela tak zwanych amadeitow.

13 Na przetomie XIII i XIV wieku rodzity si¢ liczne grupy reformistyczne, biorace swoj
poczatek od Aniota Clareno. Zasadniczo zanikly na poczatku XIV wieku, ale tu i éwdzie
przetrwaty dhuzej, zwtaszcza na Sycylii obierajac pustelniczy tryb zycia.

4 Chodzi o braci §cistej obserwancji, ktorych wspdlnoty byly na terenie Hiszpanii, potem
zwano ich dyskalceaci lub bosi.
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ustanowiony dla czesci ultramontanskiej Komisarz Generalny, wybrany przez braci
Ultramontanskich. Jemu Minister Generalny przekaze zadanie przetozenstwa nad
wspolnotami Ultramontanskimi, tak jak to Kapituta Generalna uzna za najbardziej
korzystne. Wyzej wspomniany Komisarz ma by¢ poddany Generatowi, tak jak inni
przetozeni Zakonu i zobowigzany do zachowywania tej samej Reguty.

8. Jesli natomiast Minister Generalny zostatby wybrany z Braci Ultramontan-
skich w takim wypadku ma by¢ ustanowiony Komisarz Generalny Cismontan-
ski, w ten sam sposob, co zostato powyzej powiedziane na temat Komisarza Ul-
tramontanskiego. Powyzej wspomniany Komisarz Generalny be¢dzie sprawowat
swoj urzad tylko przez okres trzech lat, po ktorym to, trzeba bedzie ustanowic no-
wego Komisarza ze strony Ministra Generalnego, wybierajac go w sposob wczes-
niej opisany, tak jak to braciom Ultramontanskim i Cismontanskim bedzie sig
wydawato za pozyteczne. Ministrowi Generalnemu wolno opusci¢ swa siedzibe,
jaka wybrat na czas swego urzgdowania i przenie$¢ si¢ do innego miejsca wedtug
swego wyboru; w czasie jednak kiedy bedzie nieobecny, bedzie mogt zostawié
na swoim miejscu Komisarza, wedlug uznania i ze zgoda definitorow Kapituty
Generalnej. W tych czgsciach zakonu gdzie w ciagu tych szeSciu lat nie bedzie
Komisarza Generalnego, Minister Generalny bedzie zobowigzany, aby w pierw-
szym trzechleciu celebrowaé Kapitutle Generalng, na ktorg przybeda bracia ma-
jacy prawo glosowania z tej czgsci, z ktorej zostat wybrany Minister Generalny;
podobnie ma zwota¢ drugg Kapitute Generalng w tej czesci zakonu, z jakiej on
nie pochodzi. Moze to zrobi¢ osobiscie lub przez swego Komisarza. Na Kapitute
zostang zaproszeni wszyscy bracia z tej czesci zakonu, majacy prawo glosu. W ra-
zie watpliwosci w tej sprawie nalezy postapic¢ tak, jak Minister Generalny wraz
z Kapitulg uznaja za wlasciwe.

9. Ponadto w tym, co dotyczy Ministrow Prowincjalnych w prowincjach,
w ktorych ministrowie do tej pory jeszcze si¢ nie reformowali lub za takich nie
sa uwazani, stwierdzamy, decydujemy i nakazujemy, aby Wikariusze wspodlnoty
Braci Obserwantéw albo Familii z odpowiadajgcych im prowincji, od tej pory
1 na zawsze byli uwazani bez najmniejszego watpienia Ministrami tych prowincji.
Oni majg nosi¢ tytut prowincjata i im oddajemy catkowicie wszystkich poszcze-
golnych braci, jak rowniez, co juz wyzej zostatlo powiedziane, domy i miejsca
gdzie zamieszkuja w odpowiadajacych im prowincjach. Ministrowi Generalnemu
1 innym Ministrom Prowincjalnym pochodzacym z tzw. familii, dajemy ten sam
autorytet i wtadzg, jaka w przesztosci posiadali oraz nakazujemy by tak na zawsze
pozostato. Nakazujemy ponadto powyzszym braciom, jak i tym, ktorzy zacho-
wuja Regute $w. Franciszka w sposob prosty i czysty, aby we wszystkim byli
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postuszni, zgodnie z Regula, powyzej wymienionym Ministrom, jacy przez nas
zostali uznani i ustanowieni prawdziwymi Ministrami.

10. Na koniec, aby nie stato si¢ tak, by Zakon znowu miat upas¢, z powodu
zawladnigcia urzedem przez Ministrow Prowincjalnych, chcemy i nakazujemy
aby wspomniani Ministrowie Prowincjalni nie mogli kontynuowa¢ swego urzedu
dhuzej niz trzy lata, po zakonczeniu ktorego niech beda uznawani za braci zdjetych
ze swego urzedu.

11. Ponadto, beda mogli zosta¢ zdjeci z urzedu w czasie swego trzechlecia
przez Kapitut¢ Prowincjalng, sprawowang zgodnie ze zwyczajami i z przepisami
Reguty, w przypadku gdyby zostali uznani za niewlasciwych do tej funkcji; to
samo tyczy takze Kustoszy.

12. Nikt nie moze zosta¢ wybranym Prowincjatem lub Kustoszem lub otrzy-
mac glos, jesli nie prowadzi reformowanego zycia' i bedzie za takiego uwazany
przez wspolnote regularnej obserwancji w tej prowincji, na czele ktorej miatby
stang¢. Jakakolwiek rzecz by si¢ probowato uczyni¢ niezgodng z powyzszym, na-
lezy ja uwazac ipso facto za niewazna i niewiazaca.

13. Ponadto, poniewaz do$¢ czgsto jest mowa tutaj o reformatach, ktorzy
W sposob prosty i czysty zachowuja Regute btogostawionego Franciszka, chcemy
wyjasni¢ i1 zadeklarowaé, iz pod tym imieniem rozumie si¢ wszystkich braci, ja-
kich teraz wyliczymy: Obserwanci, zardwno ci ktorzy naleza do Familii, jak i tych
co sg reformowani pod Ministrami'é, tych od brata Amadeusza, Koletanow, Klare-
néw, tych od Swigtej Ewangelii i Kaptura, zwanych Bosymi i innych w sposob po-
dobny zwanymi, ktérzy Regule blogostawionego Franciszka zachowuja w sposob
prosty i czysty, tych braci faczymy na zawsze, czyniac z nich jedno ciato. Niech,
zatem zrezygnuja z wielo§ci nazw 1 wszyscy niech si¢ nazywaja Bracmi Mniejszy-
mi $w. Franciszka Regularnej Obserwancji. Wszystkie poszczegolne wspolnoty
jednoczac sie, maja by¢ poddane we wszystkim zgodnie z regula wspomnianemu
Ministrowi Generalnemu, Ministrom Prowincjalnym i Kustoszom, tych prowinc;ji
na terenie jakich przebywaja. Bracia Konwentualni, ktorzy zyja zgodnie z przy-
wilejami, majg by¢ poddani tym samym Ministrom Generalnym i Prowincjalnym,
w sposob jaki przedstawimy to w naszych listach jakie si¢ ukaza.

5 Po fac. vitam reformatam co oznacza zycie we wspolnotach regularnej obserwancji
lub we wspolnotach, gdzie dokonano dalszych reform, ktore sa okreslane mianem S$cistej lub
najscislejszej obserwancji.

16 Bulla odnosi si¢ do tych obserwantow, ktorzy pozostawali pod wiladza ministrow
generalnych i prowincjalnych, a nie przylaczali si¢ ani do Familii Cismontanskiej, ani do
Ultramontanskiej, np. martynianie w krajach jezyka niemieckiego.
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14. Azeby zostata odjeta od Zakonu jakakolwiek mozliwo$¢ niezrozumie-
nia, skandalu i stronniczo$ci, nakazujemy stanowczo i zdecydowanie, pod karg
ekskomuniki latae sententiae, zaciagang ipso facto, i od ktérej nikt nie moze
by¢ uwolniony, chyba ze w przypadku articulo mortis, jak tylko przez Stolicg
Apostolska, aby zaden brat z Zakonu $w. Franciszka nie zwracat si¢ do wspot-
brata z tego samego zakonu ze ztosliwoscig lub szyderczo lub obelzywie: uprzy-
wilejowany, collettino, bollista, clareno, od Ewangelii i Kaptura, bigotto lub
jakimkolwiek innym przezwiskiem, nawet $wiezo ukutym stowem. Ktokolwiek
w przysztosci, wykorzystujac wezesniejsze podziaty w zakonie Iub odwotujac
si¢ do tego naszego aktu zjednoczenia, uczynionego z taski Ducha Swietego, be-
dzie go o$mieszatl, zniewazat czy w jakikolwiek sposob obrazat, podlega tej sa-
mej karze. Zaden brat zatem, czy to kleryk, czy laik, niech nie nazywa szyderczo
lub ze ztosliwoscig tymi przezwiskami tych braci lub tych co ich wspomagaja.
Wszyscy bracia tego zakonu niech nazywaja si¢ pomiedzy sobg i beda nazywani
przez innych, Bracia Mniejsi lub Bracia sw. Franciszka, jak juz zostalo to po-
wiedziane.

15. Ponadto ustanawiamy, ze zaden brat reformata nie moze zosta¢ postany
przez zadnego przetozonego zakonu, nawet przez Ministra Generalnego, aby
mieszkat w klasztorze niereformowanym lub uwazanym za taki. Chyba, ze na Ka-
pitutach Prowincjalnych bedzie wydawato si¢ mniejszym ztem, wysta¢ jakiego$
brata do klasztoru niereformowanego, niz trzymac go z reformowanymi; w tym
wypadku przetozeni moga posta¢ jednego lub wigcej braci do klasztoru jeszcze
nie reformowanego.

Nakazujemy, pod karg ekskomuniki /atae sententiae wszystkim przetozonym
1 kazdemu poszczegdlnemu bratu Konwentualnemu, ktorzy zyja wedtug przywi-
lejow, aby nie przyjmowali wyzej wspomnianych reformatow, chyba ze we wska-
zany sposob; podobnie nakazujemy, po grozba tej samej kary braciom reforma-
tom, aby nie oddalali si¢ w zaden sposob od postuszenstwa wobec ich Ministrow.

Aby do wspomnianego Zakonu nie wdarty si¢ nowe grupy roztamowe czy-
nigc kolejne rany, stanowczo i zdecydowanie nakazujemy, aby nie pojawit si¢ we
wspomnianym zakonie jaki$ nowy roztam lub reforma; lub jakie$ dzieto bez wy-
raznej zgody Ministra Generalnego lub Prowincjalow reformatow w odpowied-
nich im prowincjach: w ten sposob by wspomniane reformy byly we wszystkim
poddane Ministrowi Generalnemu i Prowincjalom Reformatow, zgodnie z Reguta
1z tym, co powyzej zostalo powiedziane.

16. Wszystkie domy, miejsca, pustelnie utrzymywane i posiadane przez Braci
Obserwantow lub z Familii lub przez inne wspolnoty braci reformowanych, odda-
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jemy i przekazujemy ministrowi generalnemu i ministrom prowincjalnym refor-
mowanym, przez nas takimi ustanowionymi i zadeklarowanymi. Chcemy, aby te
miejsca byly utrzymywane, posiadane i kierowane na zawsze przez samych Mi-
nistréw i ich nastgpcow nalezacych do wspdlnot reformowanych. Przyjmujemy
na siebie i umarzamy kazdy spor powstaly co do tych kwestii, przedstawionych
wobec jakiegokolwiek sedziego lub delegata, jak tez wobec kardynalow Swicte-
go Kosciota Rzymskiego lub kardynata protektora lub wobec audytoré6w naszego
Patacu Iub wobec Komisarzy Apostolskich, zar6wno w Kurii jak i poza nia, za-
rowno posrod przetozonych, jak i poddanych, na jakimkolwiek poziomie instancji
procesowej, zarowno jesli chodzi o skargg, stan posiadania czy dziedziczenie, pod
jakimkolwiek pretekstem, chociaz w przesztosci bytyby poddane pod postuszen-
stwo Kapitule Braci Konwentualnych tego Zakonu, i nakazujemy w tych kwe-
stiach catkowite milczenie wszystkich stron.

Kasujemy i anulujemy takze sentencje, wyroki i procesy, dotyczace tej ma-
terii, od jakiegokolwiek sedziego by pochodzity, z jakimkolwiek nastepstwem,
jesli tylko te ktotnie odnosity si¢ do miejsc braci i dobr przez jakakolwiek ze stron
otrzymang lub z jakiegokolwiek powodu.

17. Rowniez zalecamy, nakazujemy i narzucamy wyzej wymienionym Bra-
ciom Konwentualnym, jakiemukolwiek s¢dziemu i komukolwiek innemu, aby nie
o$mielit sie, nie podejmowat staran, nie osgdzatl lub nie wypowiadat si¢ podczas
procesu jak i przy innej okazji w zaden sposob przeciw tej naszej deklaracji, za-
rzadzeniu, innowacji, zjednoczeniu i inkorporacji, pod karg ekskomuniki latae
sententiae 1 pozbawienia dobr otrzymanych, jak takze pozbawienia zdolnosci ich
otrzymywania w przysztosci, nawet jesli w przysztosci pojawityby sie jakie$ za-
dania dane z naszej strony, gdyby tylko te klotnie odnosity si¢ do miejsc Braci
1 dobr przez nich otrzymanych lub jakiejkolwiek innej kwestii.

18. Na koniec, azeby zgodnie z wymogami miejsc i 0sob, kazda sprawa zostata
w sposob roztropny rozwigzana, tak aby podjeta reforma, ktora dzigki tasce Bozej
zostata juz szczgsliwie rozpoczgta w Zakonie na terenie catego chrzescijanstwa,
mogla si¢ rozwija¢, chcemy nakazac i ustanowic¢, by w perspektywie Najwyzszej
Kapituly Generalnej majacej by¢ odprawiong w najblizszej przysztosci, zostali
wyznaczeni pewni bracia, sposrod tych najbardziej godnych zaufania, wyksztat-
ceni i eksperci, powotani z r6znych regionow, aby zebrali wspolnie to wszystko co
wydawac si¢ im bedzie koniecznym dla utrzymania reformy, obserwancji reguty
oraz zachowania tego naszego pisma, by zostalo zaaprobowane przez catg Kapi-
tule lub przez jej wickszos¢, aby w koncu mogta zosta¢ przez nas wyposazona
w poparcie i zatwierdzenie Stolicy Apostolskiej.
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19. Aktualnemu Audytorowi Kamery Apostolskiej, wszystkim arcybiskupom,
biskupom i przetozonym i jakiejkolwiek osobie posiadajacej jakas godnos¢ nada-
ng przez Stolice Apostolska, nakazujemy przez pisma apostolskie, opublikowaé
uroczyscie te nasze listy, i to wszystko co si¢ w nich znajduje, gdzie i kiedy uzna
to za stosowne, 1 te wszystkie razy kiedy Generat i Ministrowie Prowincjalni Re-
formowani lub ktokolwiek z nich wyrazilby taka prosbe; niech im asystuja w celu
otrzymania skutecznej obrony, i niech si¢ troszcza by kazdy mogt w sposéb po-
kojowy z nich korzysta¢ i nimi si¢ cieszy¢, nie pozwalajac by byli oni nieza-
stuzenie nekani przez kogokolwiek, jakikolwiek by miat autorytet. Niepostuszni
niech bedg thtumieni przez cenzury koscielne i inne sposoby prawne, odwolujac sig
nawet do wladzy swieckiej.

20. Mimo, ze pojawito juz wiele listow Stolicy Apostolskiej i indultow, takze
tych wydanych przez $wigty Sobor w Konstancji, nawet pomimo pewnej opozycji
wobec przepisow czy klauzul wczeéniej wydanych Iub mogacych zosta¢ wydany-
mi w przysztosci dla Braci, wspolnot, kongregacji, albo komu$ z nich, zaréwno
autorom, jak i ustawodawcom, konwentualnym czy reformatom, jakkolwiek by
si¢ zwali, przynalezagcym do tego Zakonu, nawet jesliby byli czynili specjalne,
wyrazne, szczegotowe lub pisemne odwolanie, my to wszystko uchylamy.

21. Na koniec, poniewaz bytoby trudnym sprawi¢ aby niniejsze listy dotarly
do wszystkich miejsc gdzie powinny, wyrazamy taka wole i nakazujemy moca
urzedu apostolskiego, aby ich kopie opieczgtowane przez notariusza i zaopatrzone
pieczgcia dang ze strony przetozonego koscielnego, mogly by¢ uwazane za godne
wiary, tak jakby to byly oryginaty.

Nikomu nie wolno podwaza¢ i zuchwale si¢ przeciwstawia¢ tym pismom na-
szego postanowienia, etc. Jesli ktokolwiek osmielitby si¢ jemu przeciwstawic,
niech wie, ze naraza si¢ na gniew Boga Wszechmogacego i jego swietych Apo-
stotow, Piotra 1 Pawla.

Dano w Rzymie, u $w. Piotra,

w roku 1517 od Wcielenia Pana,
28 maja, pigtego roku naszego pontyfikatu.
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II CZESC
ZARYS HISTORYCZNY I TEOLOGICZNY

ROZDZIAL 1
Analiza wydarzen zwigzanych z bullg Ite Vos. Zawiedzione nadzieje.

Kontekst historyczny

By wtasciwie oceni¢ historyczne znaczenie bulli Ite vos, trzeba wpisaé ja
w kontekst historyczny Europy i Papiestwa ostatnich lat XV wieku i poczatkow
XVI wieku. Byt to czas burzliwych wydarzen rozgrywajacych si¢ w spoteczen-
stwie szarpanym przez wojny i hegemoniczne dgzenia wielkich europejskich
mocarstw. Takze Papiestwo bylo w nie bardzo zaangazowane. Jednoczesnie sam
Kosciot z wielu stron byt zachecany do glebokiej reformy in capite et membris.
Zadanie to zostato postawione przed rozpoczetym w 1512 roku Soborem na La-
teranie, ktory jednak nie sprostat jemu i zakonczony zostat w 1517 roku bez
jakichkolwiek sukcesow. Niespodziewanie jeszcze w tym samym roku wspdlnota
Kosciota, jak i cale spoteczenstwo zostato wstrzasniete zawierucha protestanty-
zmu. Jednocze$nie horyzonty geograficzne i historyczne Europy stawaly si¢ coraz
bardziej rozlegle, ukierunkowujac z rozmachem mocarstwa polityczne, jak row-
niez wspolnoty zakonne, w zaangazowanie w dazeniu ku ,,nowemu $wiatu”. Po-
$rod najaktywniejszych wsrod wspolnot zakonnych okazali sie by¢ Obserwanci,
zaangazowani w poszerzenie granic chrzescijanstwa, w niektorych przypadkach
dopuszczajac srodki i metody podlegajace dyskusji.

W tym czasie na terenie Polwyspu apeninskiego trudne i traumatyczne wy-
darzenia przez ponad dwadziescia lat szarpaty terytorium wioskim, gdzie tak
zwane ,,wojny wloskie” (1494-1559) nabraty szczegdlnego znaczenia, angazujac
najwazniejsze krolestwa Europy. Dramatyczny rozwoj wojennych wydarzen od-
zwierciedla w sposob szczeg6lny ,,Ztupienie Rzymu” (Sacco di Roma), ponie-
waz bylo owocem wplatania w krytykowana przez wiele stron stolicg Kos$ciota
Zachodniego i Papiestwo, ktore po raz ktorys$ juz dato si¢ wmiesza¢ w kiotnie,
co do hegemonii poteg europejskich. Papiez Klemens VII w maju 1526 roku obie-
cal utworzenie Ligi antyhabsburskiej, w odpowiedzi na co Karol V tupigc miasto
Rzym i posylajac na nie swych Landsknechtow, wystawil na ryzyko zycie papie-
za, ktory uratowat sig, ukrywajac si¢ w Castel Sant’ Angelo.
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W tym samym czasie, na wschodzie Europy ponownie pojawito si¢ grozne
1 $miertelne wyzwanie ze strony imperium ottomanskiego, chcacego uderzy¢ w ser-
ce chrzescijanstwa po tym, jak zajeto znaczng czes$¢ krajow potudniowo-wschodniej
Europy. W tym kontekscie, rodzity si¢ wcigz nowe apokaliptyczne przepowiednie
co do konca Kosciota rzymskiego i Cesarstwa, wrecz konica historii Europy.

Papiestwo w pierwszych latach XVI wieku i oczekiwania chrzescijanstwa

Juliusz 1T, ktory zostat wybrany papiezem w 1503 roku, wedtug opinii jemu
wspolczesnych, cechowal sig¢ energicznym i bardzo ostrym charakterem. Wszyst-
kie sity skierowatl na to, aby odnowi¢ polityczna potege Panstwa Koscielnego.
Wobec podstawowych problemow Kosciota, ktore potrzebowato powaznych re-
form, nowo wybrany papiez nie wykazywat jednak wigkszego zainteresowania.
Sobor Lateranski V zwotlany przez niego i otwarty 3 maja 1512 roku, nie sta-
wial sobie, jako gtéwnego zadania reform¢ Kosciota, przeciwstawial si¢ raczej
zgromadzeniu zwotanemu przez niezadowolong czes¢ kardynatow i biskupow
w Pizie w 1511 roku, popieranemu przez krola Francji i Cesarza. Pomimo nie-
wielkiej ilosci uczestnikow: 4 kardynatow, 2 arcybiskupow, 14 biskupow i 5 opa-
tow oraz grupy prawnikow i teologow, w wiekszosci pochodzenia francuskiego,
zgromadzenie w Pizie chciato by¢ uwazane za sobor ekumeniczny.

W czasie pontyfikatu Juliusza I, stawato si¢ coraz bardziej zywe oczekiwanie
na ,,papieza anielskiego”, ktory odnowilby zycie duchowe i pastoralne Kosciota.
Wyrazem tych oczekiwan byt tekst wystany przez kamedutéw: Pawta Giustinianie-
go 1 Piotra Querini nowemu papiezowi Leonowi X, zaraz po jego wyborze (marzec
1513 rok) — Libellus ad Leonem X'3. W tym papiezu, autorzy listu widzieli oczeki-
wanego autora reformy moralnej i instytucjonalnej Kosciota rzymskiego. Rzeczy-
wiscie, bowiem wraz z wstapieniem na tron Piotrowy, Giovanni di Lorenzo de” Me-
dici, wielu miato nadziej¢ na skonkretyzowanie obietnic, co do reformy religijnej
Kosciota wraz z zakonczeniem zaangazowania ze strony papiestwa w wojny wlo-
skie. Intencje nowo wybranego papieza wydawaty si¢ by¢ pokojowe, ukierunkowa-
ne na przyspieszenie procesu pojednania pomi¢dzy wtadcami Europy. Papiez Leon,

17 Giuliano della Rovere, wstapit do franciszkanow, nie ztozyt jednak §lubow wieczystych.
Jego wujkiem byt inny franciszkanin, papiez Syktus IV.

% Pauli Tustiniani et Petri Quirini eremitarum camaldulensium Libellus ad Leonem X
Pontificem maximum, in Annales Camaldulenses ordinis Sancti Benedicti, IX (Venetiis 1773),
pp. 612-719; Scritti del beato Paolo Giustiniani. Il Libellus ad Leonem X e altri opuscoli,
a cura degli eremiti camaldolesi di Montecorona, prefazione di Mons. Sergio Pagano, Cinisello
Balsamo (Milano) 212.
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jednak szybko zorientowat si¢ 0 bezowocnosci swych wysitkow wobec mocarstw
Europy, ktore od razu po jego wyborze rozpoczgly ponownie operacje wojskowe
ukierunkowane na opanowanie Potwyspu apeninskiego. W tym kontekscie rozpo-
czat on ostrozng polityke zachowania roli arbitralnej papiestwa, z wyjatkiem tylko
tego, ze dat si¢ wciagnaé w imieniu swego siostrzenca Lorenzo de’ Medici w spory
o ksiestwo Urbino. Wybuchta w ten sposob tzw. wojna o Urbino, ktora zakonczyta
sie osiem miesigcy pozniej w pazdzierniku 1517 roku; wlasnie w czasie kiedy uka-
zala si¢ interesujaca nas bulla Ife et Jos. Jednak dos¢ szybko w kilka miesigcy po
niej, wigksze 1 trudniejsze wydarzenia wstrzasnely Kosciotem zachodnim.

Rok 1517: przetlomowy rok dla zachodniego Kosciota

6 marca 1517 roku dobiegat konica V Sobor Lateranski. Wieloletni problem
reformy KoSciota in capite et in membris, na jaki sobor powinien byt da¢ autory-
tarng odpowiedz, pozostat nierozwigzany, poniewaz zostat traktowany w sposob
niewlasciwy. Wobec wielu propozycji reform, jakie nadeszly z ré6znych stron, de-
krety soborowe — nawet jesli niektore z nich wydaja si¢ by¢ ukierunkowane we
wilasciwym kierunku — wydaja si¢ by¢ zbyt skromne a przede wszystkim mato
skuteczne jesli chodzi o reformg¢ moralng i odnowe doktrynalng Kosciota.

Bardzo ostry o0sad tych wydarzen pochodzi od jednego z wybitnych historykéw
kosciota: ,,Dekrety Soboru Lateranskiego V zostaly sttumione przez brak zainte-
resowania ze strony papieza (...), jak tez z powodu zlego nastawienia Kurii, mato
nastawionej na zmian¢ wlasnych przyzwyczajen (...). Jednak najgorsza decyzja
tego soboru byto to, ze pogrzebat wszystkie teorie koncyliarystyczne, przyznajac
najwyzsza wladze papiezowi”.

Brak zainteresowania ze strony papieza i zte nastawienie Kurii, dwa fakty, ja-
kie doprowadzity do powstania i wybuchu reakcji w duzej czesci chrzedcijanstwa
zachodniej Europy: pojawienie si¢ Lutra, siedem i pdt miesigca po zakonczeniu
Soboru i gwattowane przyspieszenie proceséw reformatorskich, jakie wynikty
Z jego pojawienia, uczynily mato skutecznymi postanowienia podjete przez So-
bor, nawet jesliby zostaly wprowadzone w zycie'.

To wtasnie w 1517 roku dojrzewaly tezy Lutra, ktére doprowadzity do osta-
tecznego pekniecia wewnatrz zachodniego Kosciota. 31 pazdziernika tegoz roku
brat augustianin opublikowat stynnych 95 tez, wprowadzajac w ruch proces prze-
mian, a co wigcej wszczynajac bunt przeciw Kosciotowi rzymskiemu, znajdujac

19 M. Venard, Il Concilio Lateranense V e il Tridentino, w: Storia dei Concili Ecumenici,
pod red. G. Alberigo, Brescia 1990, p. 328.
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dla swych przekonan ptodny teren u niektorych ksiazat niemieckich, a tym sa-
mym doprowadzajac do tragicznych konsekwencji w tonie samego Kosciota, jak
i calego chrzescijanstwa. Niestety, papiez nie docenil nalezycie tego fenomenu,
nazywajac go sprzeczkami posrod braci.

Wydarzenia poprzedzajgce pojawienie sig bulli Ite vos

Bulla Ite vos okazuje si¢ by¢ maly epizodem w catosci trudnych wydarzen, kto-
re dominuja czas w jakim si¢ pojawita. Jej zaistnienie biorgc pod uwage to, co ja
poprzedzito i to, co stato sie po jej wydaniu, nie znajduje zadnego oddzwieku w stu-
diach historycznych, jakie zajmujg si¢ koncem XV wieku i poczatkami XVI wieku.
Podobnie takze bardzo szczegdtowe monografie, ktore obejmuja ten okres czasu
1 jego podstawowe problemy, jak rowniez prace dedykowane Leonowi X, w zaden
sposob nie wspominaja o tym wydarzeniu, waznym — jak si¢ okazuje — tylko dla we-
wnetrznego zycia zakonu minoryckiego. Aby co$ wigcej na jej temat si¢ dowiedziec,
trzeba odwota¢ sie do studiow bedacych czescig historiografii franciszkanskiej.

Pomimo, iz bulla jest nieznana dla §wiatowej historiografii, to jednak zwigzana
jest ona w jaki$ sposob z wieloma waznymi osobami i wydarzeniami rozgrywaja-
cymi si¢ na wielu dworach migdzynarodowej polityki 6wczesnego §wiata. Bulla
wspomina o naciskach ze strony wielu krolow i1 rzadow tamtej epoki, poczynajac
od kroéla hiszpanskiego i monarchy francuskiego, az do republiki weneckiej, kto-
rzy to zachgcali do rozwigzania przeciwstawien wystgpujacych wewnatrz zakonu
minorytow.

Wiele motywow wptynelo na reakcje papieza, ktory probujac doprowadzié
do jednosci, wydat dyspozycje faworyzujace najbardziej zywa i aktywna czastke
wspolnoty minorytoéw, jaka byli Obserwanci. Leon X byt przycisniety potrzeba
uporzadkowania sytuacji finansowej kurii rzymskiej, ostabionej ogromnym upty-
wem pienigdza przeznaczonego na utrzymanie inicjatyw polityczno-militarnych.
Do tego dochodzily jeszcze ogromne wydatki przy budowie bazyliki $w. Piotra.
Zgodnie z wielowiekowa juz tradycja, pomoc ekonomiczna do budowy miejsc
kultu przychodzita w zamian za otrzymanie odpustow. W tym wypadku, chodzi-
o o gtowny kosciot zachodniego chrzescijanstwa, dlatego papiez nie szczedzit
odpustéw w zamian za ofiary ztozone na budowe. Misja kaznodziejska zostata
powierzona dominikaninowi Johannowi Tetzelowi, ktory oddat si¢ catkowicie tej
pracy, naktaniajac do kupowania odpustow obietnica, ze jak tylko jakas moneta
zostanie wrzucona do kasety, jakas dusza opuszcza czysciec. Tetzel sprzedawal
takze odpusty za grzechy jeszcze niepopetnione, o czym wspomina nawet Marcin
Luter w swej 95 tezie. Takze bracia Obserwanci, oddali si¢ tej misji, czesto jednak

30



posrod nich wielu bylo nieprzygotowanych i bez jakiegokolwiek doswiadczenia.
Sumy jednak zebrane przez Obserwantow, byly o wiele wigksze od tych, jakie ze-
brano w innych zakonach, nie mogly wiec nie zwrdci¢ uwagi papieza i w sposob
odpowiedni wptyna¢ na jego przychylnos¢ wobec tej wspolnoty.

ZloZonos¢ sytuacji wewngtrz zakonu braci mniejszych

Aby nie popetni¢ btedu i dobrze zrozumie¢ dlaczego w okresie tak niestabil-
nym, jak ten pokrotce przedstawiony, i zeby tez nie ograniczy¢ decyzji papieza
Leona X tylko do jakiego$ podzickowania czy wrgcz wynagrodzenia za oddana
pracg Obserwantow, trzeba przyjrze¢ si¢ innym rownoleglym wydarzeniom, ja-
kie mialy miejsce w tym czasie w tonie wspolnoty minoryckiej. Koniecznym dla
wyjasnienia ztozonej sytuacji zakonu begdzie zwrdcenie uwagi na relacje, jakie
panowaty pomiedzy poszczegdlnymi rodzinami bedacymi czescig zakonu mino-
rytow, a takze przypomnienie inicjatyw podejmowanych przez ich przetozonych
w celu poprawienia tych wzajemnych kontaktow. Obraz jaki wylania si¢ po bliz-
SzZym zapoznaniu si¢ z tym rodzinami, jest o wiele bardziej skomplikowany, od
tego jaki najczesciej byt przedstawiany, przeciwstawiajac braci Konwentualnych
Obserwantom, jakoby te dwie rodziny byly jedynymi liczagcymi si¢ w tym okresie
czasu. Ponadto takze bulla wylicza dluga list¢ wspolnot reformatorskich, z ktorej
kazda dazyta do wilasnej autonomii.

Bulla papieska po wyliczeniu r6znorakich wspdlnot i rodzin, mniej czy wiecej
autonomicznych (Konwentualni, Obserwanci przedalpejscy, Obserwanci zaalpej-
scy, Reformaci, Koletanie, Amadeici, Klareni, Bosi) widzi w tym rozdrobnieniu
zrodto nie tylko dla podziatow, ale takze kiotni i niezrozumienia. Warto przy-
toczy¢ tacinskie sformulowanie samej bulli: graves lites, iurgia et dissentiones.
Tym co uderza w zakonie, ktory przez wszystkich byt nazywanym Bracia Mniejsi
sa powody tych tak powaznych ktotni, nieporozumien i atakow: occasione supe-
rioratuum et perfectionis graduum. Ci, ktorzy powinni uwaza¢ samych siebie za
mniejszych spieraja si¢ pomiedzy soba o to, kto z nich jest wigkszy 1 kazdy sobie
samemu przypisuje wyzszy poziom doskonatosci, oczywiscie uwazajac innych za
niedoskonatych Iub mniej doskonatych.

Trzeba jednak przypomnie¢, iz dla pokonania wspomnianych podzialow,
w latach poprzedzajacych wydanie bulli, poczawszy juz od 1500 roku i wybo-
ru na ministra generalnego Egidiusza Delfini, zostalty wniesione propozycje, co
do przywrocenia jednosci zakonu. Wybrany przez kapitute generalng braci Kon-
wentualnych, nowy generat zaangazowat si¢ wtedy bardzo powaznie w pracg nad
unifikacja podzielonych wspdlnot braci mniejszych. Jednak jego wysitek powigk-
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szat tylko wzajemnag nieufnos¢: bracia Obserwanci widzieli w jego wysitkach za-
grozenie dla wiasnej niezaleznosci, a bracia Konwentualni, z drugiej strony, nie
podzielali idei reformatorskich, jakie im przedstawiat jego najblizszy wspotpra-
cownik, brat Bonifacy z Ceva (Koletanin).

Minister generalny w poczatkach swego urzedowania opracowat nowe kon-
stytucje majace postuzy¢ generalnej reformie zakonu, tak zwane Statuta Alexan-
drina, poniewaz byly ratyfikowane przez papieza Aleksandra VI w dniu 13 marca
1501 roku. Dla pozyskania zwolennikow w procesie zjednoczenia zakonu, Delfini
objechat cala Europg, organizujac spotkania pomiedzy r6znymi rodzinami mino-
rytow. Gtéwnie zalezato mu na uzyskaniu przychylnos¢ dla tej reformy ze strony
braci Obserwantdéw, bedacych najliczniejszg grupa w tonie zakonu, posiadajaca
do tego wsparcie u najmozniejszych wladcéw Europy. Zalezalo mu ponadto na
pozyskaniu arcybiskupa z Toledo, Franciszka Ximenez de Cisneros ktory stat po
stronie Obserwantow, a jego zamiary byly catkiem inne od tych, jakie miat papiez.
Niestety tez i wladcy Hiszpanii, Ferdynand i Izabella, posrod ktorych Delfini szu-
kat poparcia przeciw arcybiskupowi, staneli po stronie Obserwantow.

Ministrowi generalnemu pomocnym w realizacji projektow reformy byt brat
Bonifacy da Ceva: wazna osobowo$¢ przynalezaca do wspolnoty Koletanow.
Opracowat on program szerokiej reformy klasztoréw potoznych na terenie Bur-
gundii i Akwitanii, gdzie bezposrednimi przetozonymi byli bracia konwentualni,
starajac si¢ pozyskac ich dla proponowanej reformy. Takze i Obserwanci byli za-
interesowani reformg wspolnot francuskich, jednak tylko w zgodzie z zasadami
Scistej obserwancji, co jednak wedlug Bonifacego da Ceva bylo niemozliwym.
Bonifacy dla realizacji swego projektu zaangazowat ministra generalnego, ktory
popierat jego wysitki reformatorskie prowadzone w potudniowej Francji. W cza-
sie kapituty prowincjalnej w Burgundii sprawowanej 18 czerwca 1503 roku, zo-
stata dokonana unifikacja wszystkich rodzin franciszkanskich z tego regionu, pod-
dajac zaréwno Konwentualnych, jak i Obserwantéw pod obiedencje Koletanow.
Natomiast podczas kapituty braci konwentualnych sprawowanej w Troyes w dniu
26 maja 1504 roku, brat Bonifacy zostal wybrany na ministra prowincjalnego
Francji i komisarza generalnego na terenie Burgundii i Akwitanii.

Po wielu prébach zwolania przedstawicieli poszczegdlnych rodzin wspdlnot
franciszkanskich, udato si¢ doj$¢ do porozumienia i zorganizowac na 1506 Naj-
wyzszg Kapitule Generalng. W czasie tej kapituty Egidiusz Delfini zostal zasta-
piony przez brata konwentualnego Rajnalda Graziani. Kilka dni p6zniej Egidiusz,
juz ostabiony i podeszty w latach, umierat w klasztorze obserwantéw S. Maria
Nowa w Neapolu.
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Kapituta 1506 roku nominowata komisj¢, ktorej przewodniczyt brat Bonifacy
da Ceva. Ona do 1508 opracowata nowe statuty, zwane Juliarnskimi, poniewaz zo-
staty zatwierdzone przez papieza Juliusza II. Papiez jednak dos¢ szybko wycofat
swoje poparcie, przyjmujac zachowanie dos¢ dwuznaczne, raz bedac po stronie
braci obserwantow, a innym razem po stronie konwentualnych. W koncu takze
sam papiez zakwestionowat fundamenty reformy zarysowanej przez brata Boni-
facego. 18 lutego 1510 roku, poddajac si¢ presji Obserwantéw anulowat wezes-
niej ratyfikowane statuty usprawiedliwiajac si¢ tym, ze ich zatwierdzenie zostalo
podyktowane ogromnym naciskiem wywartym przez brata Bonifacego, dodajac
takze, ze wspolnoty braci mniejszych, w tym rowniez i Koletanie wraz z ich fran-
cuska prowincja, ktorej przewodzit Bonifacy majg zosta¢ inkorporowane do Bra-
ci Obserwantow. Jednak brat Bonifacy nie chciat uzna¢ si¢ za pokonanego. On,
ktory zanim wstapit do zakonu byt Zolierzem, rowniez w zakonie kultywowat
w sobie ducha walki. Odwotat si¢ zatem do Parlamentu w Paryzu, przed ktérym
w styczniu 1511 roku przeprowadzit zazartg dyskusje z komisarzem ultramon-
tanskim Obserwantow, Janem Silvestris. Akta tej dysputy zostaty opublikowane
przez niego samego rowniez w Paryzu w Articuli in supremo parlamenteo Se-
natu Parisiensi ad... Ludovici XII iussum... convocatis partibus duarum Obser-
vantiarum eiusdem Ordinis... exibiti. W odpowiedzi na artykul, jego przeciwnicy
zwrocili sie do fakultetu teologicznego w Sorbonie, ktory w 1514 roku opowie-
dzial si¢ po stronie Obserwantow, podczas gdy parlament w Paryzu jeszcze przez
dhugi czas nie wyrazit swego ostatecznego zdania. W miedzyczasie w 1512 roku
w Paryzu, Bonifacy da Ceva opublikowat inne, jedno ze swych najwazniejszych
dziel: Firmamentum trium ordinum beatissimi patris nostri Francisci, ktore spot-
kato si¢ z bardzo zyczliwym przyjeciem, poniewaz zawierato fragmenty tekstow
o $w. Franciszku, w tym takze jego pisma lub jemu przypisywane. Celem tej pracy
byto gltownie odwotanie si¢ do pierwotnych zrodet, ktore moglyby przyczyni¢ sig
do stworzenia solidnej bazy (firmamentum) do ewentualnego powrotu do zycia
wedhug przyktadu $w. Franciszka.

W nastepnych latach brat Bonifacy wlozyt duzy wysitek w przygotowanie ko-
lejnego spotkania minorytéw. Zostato ono zwotane do Gand w 1516 roku przez
Karola Habsburga, ktory to w wieku 16 lat zostat krolem Aragonii i ksieciem Bur-
gundii. Krol Karol zgodzit si¢ pomoc w rozwigzaniu probleméw wspdlnot fran-
ciszkanskich, bedacych na terenie jego ksigstwa i krolestwa. W czasie spotkania,
zgodnie ze swoimi przekonaniami reformatorskimi, zaproponowat on by catg spra-
we odlozy¢ 1 odwota¢ si¢ do soboru Lateranskiego, wlasnie w tym czasie sprawo-
wanego w Rzymie. Bonifacy, zgodzit si¢ z takg propozycja 1 jednoczesnie opubliko-
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wat w Paryzu Defensorium elucidativum observantiae regularis fratrum minorum.
W tym tekscie tak mocno zaatakowat swych przeciwnikow, czyli braci obserwan-
tow, ze przynajmniej na jaki$ czas nie mozna byto mysle¢ o zadnej zgodzie.

Tymczasem Sobor na Lateranie powotat komisje ztozong z kardynatow i czte-
rech braci mniejszych. Jej zadaniem bylo zredagowanie dokumentu, majacego
potozy¢ kres klétniom i nieporozumieniom. Dzigki zaangazowaniu komisji, po-
wstata pierwsza wersja interesujacej nas bulli /te vos, ktdra w swej roboczej wer-
sji zaczynatla si¢ od cytatu paraboli o Winnicy i w oparciu o tekst Wulgaty byta
zatytutowana: lte et vos. Warto odnotowac, kto si¢ podpisat pod wspomnianym
tekstem: obok czterech kardynatow, widnieja podpisy tylko 3 braci Obserwan-
tow, nie podpisat si¢ jednak pod tym dokumentem brat Bonifacy, ktéry w tym
wypadku opowiadat si¢ po stronie braci Konwentualnych, cho¢ i jemu zalezalo
na reformie. To byla jednak, jedna z jego ostatnich walk. 12 kwietnia 1517 roku
Bonifacy umierat, a miesiac p6zniej ukazala si¢ bulla /te vos (warto zauwazy¢, ze
W poréwnaniu z pierwszg wersja, bezposrednio nawigzujacg do Ewangelii, zostat
usunigty spojnik et).

Przeprowadzona powyzej refleksja, ukazuje jak nietatwym zadaniem byto wy-
pracowanie wspodlnej drogi prowadzacej do jednosci. Dwie podstawowe strony
konfliktu to bracia Konwentualni i Obserwanci. Pozostate pomniejsze grupy re-
formackie pozostawaty w cieniu, z wyjatkiem tych, jakim udawalo si¢ mie¢ od
czasu do czasu wigkszy lub mniejszy wptyw na przebieg wydarzen. W tym kon-
tekscie, Koletanie mogli odegra¢ znaczacg rolg we wspomnianej dyspucie, dzigki
takim osobom jak brat Bonifacy da Ceva i przez krotki czas mie¢ jakis wptyw na
swoim obszarze, czyli w tym wypadku na terenie potudniowej Francji. Ostateczne
zwyciestwo, jesli w ogdle mozna o takim mowi¢ byto po stronie Obserwantow,
ktorzy cieszyli si¢ wsparciem wielu wptywowych monarchow, jak na przyktad:
kardynata Ximenez de Cisneros i rzadzacych Hiszpania. Na terenie Francji wyda-
walo sig, ze krol Ludwik XII nie chcial faworyzowac zadnej ze stron, natomiast
jego nastepca Franciszek I, przychylit si¢ do prosb przeciwnikow brata Boniface-
g0, nakazujac mu zakonczy¢ wydawanie swych polemicznych pism.

Bulla papieska z 1517 roku miata by¢ tekstem konczacym nieustanne podzia-
ty i ktotnie wewnatrz zakonu i1 doprowadzi¢ do jedno$ci pomigdzy zwasnionymi
wspolnotami. W rzeczywistosci jednak staneta po stronie tylko jednej z grup, ja-
kim byli obserwanci, sankcjonujac ich zwycigstwo lub przynajmniej ich pierw-
szenstwo na poziomie instytucji. ROwniez w latach nastepujacych po wydaniu
bulli, historia braci mniejszych ukazuje, ze proces zjednoczeniowy byl wciaz
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bardzo odlegty. Decyzje podjete w 1517 roku, moga zosta¢ zdefiniowane jako
porazka, bowiem pomimo zywych nadziei wyrazonych przez ich podstawowych
protagonistow co do mozliwos$ci odniesienia sukcesu, gtéwnie w osobie papieza
Leona X, nic takiego nie udato si¢ przeprowadzic.

Podstawowe tresci bulli Ite Vos

Doktadna analiza tekstu bulli pozwala zauwazy¢, iz zaproponowane rozwia-
zania byly gtéwnie na korzy$¢ Braciom Obserwantom. Wstep do listu nawiazuje
i komentuje parabole o Winnicy Panskiej, podkreslajac nastepujace po sobie ko-
lejne podjgcie pracy w winnicy réznych eksponatow wspolnoty minoryckiej. Ta
parafraza bez watpienia nawigzuje do historii zakonu minorytéw. Winnica przed-
stawia Religio Minorum Fratrum, pracownicy pojawiajacy si¢ kolejno w czasie
ukazuja nastepne pokolenia braci mniejszych, ci co pojawili si¢ na samym koncu,
symbolizuja wigc reformatow. Intencje papieza, co do wsparcia reformy braci sg
bardzo jasno zaznaczone juz poprzez usunigcie spojnika et z pierwotnej wersji
tytutu bulli. Probujac zjednoczy¢ wiele réznorodnych wspolnot rodziny minory-
ckiej, bulla wskazuje na zwotanie Najwyzszej Kapituly Generalnej, w ktorej mie-
li wzia¢ udzial przedstawiciele wielu wspolnot reformackich zakonu, doktadnie
wyliczeni przez bulle: i reformati sub ministris, gli Amadeiti, i Clareni, i Guada-
lupensi o de evangelio. Wybor ministra generalnego zostal zarezerwowany tylko
dla braci, jacy przynalezeli i reprezentowali réznorakie odtamy wspdlnot refor-
mackich zakonu. I to wiasnie w wyborze najwyzszego przetozonego zakonu, ma
migjsce catkowita zmiana relacji hierarchicznych w zakonie: ta funkcja nie bedzie
juz wigcej przynalezata tylko i wytacznie do braci konwentualnych, ale bedzie
dzielona na przemian z obserwantami rodziny przed i zaalpejskiej. Dwie rodziny
pozostaly nadal odrebne, na co jasno wskazuje polecenie, iz ta rodzina, jaka nie
bedzie miata w danej kadencji wptywu na wybor ministra generalnego, wybierze
sobie wlasnego komisarza. Ta kolosalna zmiana widoczna jest takze, jesli chodzi
0 ministrow prowincjalnych wybieranych na okres trzech lat: ta funkcja zosta-
ta przekazana przez aktualnych prowincjatow (braci konwentualnych), na rzecz
ich wikariuszy (braci obserwantow). Innym $wiadectwem podkreslenia waznosci
wspolnoty braci Obserwantéw w bulli papieskie;j, jest dyrektywa nakazujaca roz-
nym grupom braci reformowanych, przyja¢ t¢ sama nazwe obowiazujacg wszyst-
kich: Fratres Minores sancti Francisci regularis observantiae. W konsekwencji
pojawit sie takze zakaz tworzenia nowych reform. Ponadto postanowiono zebrac
w jednym tekscie, wszystkie wydane wczesniej konstytucje pro manutenentia re-
formationis et regulae observantia.
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Porazka zalecerr wydanych przez papieia Leona X

O nieskutecznosci wskazowek i zalecen wydanych w bulli wskazujg interwen-
cje papieza, jakie pojawily si¢ niedtugo po jej wydaniu. Bracia Konwentualni,
ktorzy mieli by¢ poddani Ministrowi Generalnemu i prowincjatlom pochodzacym
z rodziny Obserwantow, zostali zwolnieni z tego nakazu bully Omnipotens Deus
z dnia 12 czerwca 1517 roku, w ktdrej to odpowiedzialno$¢ za rodzing konwen-
tualnych zostata przydzielona najwyzszemu przetozonemu, jaki mial nosi¢ tytul
maestro (mistrz) generalny, a na poziomie prowincji: mistrz prowincjalny. Zo-
stal wprowadzony zakaz jakiekolwiek wtracania si¢ w wewngtrzne zycie braci
konwentualnych, ze strony przetozonych obserwantow. W ten sposob, ostatecznie
potwierdzony zostat podzial Zakonu na dwie wielkie rodziny.

Podobnie tez proba unifikacji innych grup reformackich byta praktyczna po-
razka, gdyz kazda z tych rodzin posiadata wtasciwa sobie autonomig¢ hierarchicz-
ng, podczas gdy Koletanie pozostawali pod poshuszenstwem Konwentualnych,
jednak posiadajac wiasne klasztory i wlasnych przetozonych.

Inny wazny zakaz bulli, ktory dotyczyt nie tworzenia nowych reform, zostat
dos¢ szybko naruszony. Kilkanascie lat po wydaniu /fe vos, papiez Klemens VII
bullg Religionis zelus z 3 lipca 1528 roku, aprobowatl form¢ zycia zapoczatkowa-
na przez grupe braci, jacy oddzielili si¢ od Obserwantow, a ktorzy bardzo szybko
stali si¢ odrgbng rodzing franciszkanska, Kapucynow. Pod wzgledem prawnym,
byli oni az do 1618 roku zalezni od Konwentualnych. Reforma dokonana przez
kapucynow nie byta jednak jedyna, jakie pojawiaty si¢ po wydaniu /te vos. W cig-
gu kolejnych lat powstawaty nowe reformy odrywajace si¢ od wspolnoty Obser-
wantow, wybierajac czgsto zaleznos¢ hierarchiczng konwentualnych. Dazenie do
ciaglej reformy okazato si¢ by¢ wciaz zywe w tonie samej obserwancji, szukajac
coraz to nowych drog do coraz bardziej autentycznego i uaktualnionego przezy-
wania reguly Braci Mniejszych.

Tytutem konkluzji

Juz w momencie pojawienia si¢ bulli /te vos, mozna bylo si¢ spodziewac jej
niepowodzenia. Wskazywaty na to podjete decyzje i zalecenia, ktore nie rozwia-
zywaly kontrastow, jakie dominowaty w czasie spotkan minorytow poprzedzaja-
cych jej pojawienie si¢. Waznym punktem zapalnym, byta zywa od samych po-
czatkow istnienia ruchu minoryckiego stanowczos¢ i gorliwo$é, a czasami wreez
zajadto$¢ w rozumieniu i przezywaniu problemu ubdstwa, gtéwnie poprzez odwo-
tanie si¢ do dwu przepiséw pochodzacych z Reguly: wyrzeczenia si¢ jakiegokol-
wiek posiadania nie tylko ze strony poszczegdlnego brata, ale rowniez ze strony
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catego braterstwa i zakaz co do uzywania pieni¢dzy, nawet za ceng wprowadzenia
pewnych prawnych $rodkéw prowadzacych do fikcyjnego zachowania wskazan
Reguty. W propozycji danej przez brata Franciszka, byt obecny jednak jeszcze
inny element istotny dla cato$ci charyzmatu: minoritas rozumiana jako wybor
warunkow zycia tych, co sa uwazani za ostatnich w spoleczenstwie i w Kosciele.
Nie wydaje si¢ jednak, by ten element byt konstytutywnym dla wielorakich prob
i form reformy, szczegdlnie dla regularnej Obserwancji. Powrot do Zrodet poszu-
kiwany przez braci na przetomie XV i XVI wieku, nie mogt by¢ niczym innym jak
tylko iluzja, jesli si¢ wezmie pod uwage sposob zycia braci poczatkow XVI wie-
ku, w poréwnaniu ze sposobem prowadzonym przez Franciszka i jego pierwszych
towarzyszy. Zreszta, nawet sama pamie¢ czy znajomos¢ zycia pierwszych braci
i ich poczatkéw byta bardzo nikta i nie mogta pokonac istniejacej wtedy tradycji
Zycia opartego na wspolnotach typu komunitarno-konwentualnego, ktore w spo-
sobie prowadzonego zycia byly dalekie od eremickich poczatkow zycia Fran-
ciszka. Rownoczesnie centralny temat wszystkich ruchéw reformatorskich tego
czasu, jakim byto zachowywanie i przezywanie ub6stwa musiato zosta¢ poddane
przystosowaniu, ryzykujac czesto pozbawienie go waloru prawdziwego ideatu
w tym, co odnosito si¢ do codziennosci. Stad rodzito si¢ wymaganie nieustanne;j
odnowy, ktora wyrazata si¢ w wielorakich jej formach, w wielu aspektach nawza-
jem sprzecznych ze soba.

Wydarzenia poprzedzajace i nastgpujgce po wydaniu [te vos, dobrze o tym
mowia. Poczatki zycia franciszkanskiego byly i pozostang wydarzeniem, jakiego
nie mozna powtorzy¢ czy skopiowaé. Pozostaje natomiast, waznym wezwanie
do zycia secundum formam sancti evangelii, co jest fundamentem danym przez
Franciszka od samego poczatku i raz jeszcze powtoérzonym pod koniec jego zycia
w Testamencie.

Nie powinno si¢ nigdy zapomnie¢ o tym tak waznym fragmencie Regufy nie-
zatwierdzonej gdzie jest mowa o braciach kaznodziejach: aby wszyscy bracia gto-
sili kazania czynami. Zakon Braci Mniejszych stat si¢ bardzo szybko zakonem
kaznodziei, w tym takze, przynajmniej poczawszy od Bernardyna ze Sieny, byli
takze Obserwanci. Norma pochodzaca z Reguty, by przepowiada¢ poprzez czyny,
znaczyta, 1 niech mi bedzie wolno powiedzie¢, ze oznacza takze dzi§ codzienny
wysitek, aby podstawowe wartosci ewangelicznego zycia, i nie tylko warto$¢ ubo-
stwa, ale takze bycia mniejszym, tak jasno ukazane w zyciu brata Franciszka byty
takze 1 dzi$ warto$ciami, jakimi odznaczaja si¢ wspolczesni franciszkanie.

brat Luigi Pellegrini OfmCap
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ROZDZIAL 11
Esencjalne elementy teologii zycia konsekrowanego dzisiaj,
pozyteczne dla ponownego odczytania historii.

Poglebienie teologiczne i duchowe rozumienia Zycia konsekrowanego, stato
sie bardzo plodne w czasie Soboru Watykanskiego I1, szczegdlnie wraz 7 teks-
tem Perfectae Caritatis. Elementy jakie Sobor Watykanski Il proponuje dla
odnowienia Zycia konsekrowanego.

Rozwdj teologii duchowosci zycia konsekrowanego w czasie Soboru Waty-
kanskiego 11, stat si¢ niezwykle plodny wraz z pojawieniem si¢ tekstu soborowego
Perfectae Caritatis.

Istnieje 5 elementow, jakie zaproponowat Sobor Watykanski I w dekrecie Per-
fectae Caritatis: powrdt do zrodet, czyli powrot do Chrystusa i Ewangelii, powrot
do duchowosci zatozycieli, komunia z zyciem Ko$ciota, poznanie wspotczesnego
$wiata oraz odnowienie wewnetrzne. Te elementy odnowy Zycia konsekrowane-
g0, (jak przypomniat nam — wowczas kardynat Bergoglio podczas Synodu o zyciu
konsekrowanym, jaki mial miejsce w Rzymie w dniach od 2 do 29 pazdziernika
1994 roku) tworza ,,wzajemne napigcia” lub wezwania, przez co daja rzeczywisty
obraz adekwatnej odnowy chcianej przez Kosciol.

Mozemy wyrozni¢ cztery wyzwania, ktore moim zdaniem s3, nadal obecne
w dzisiejszym Kosciele. Pierwszym sg relacje pomiedzy rodzing zakonng a ludem
wiernym. Napiecia te, nalezatoby rozwigzywa¢ w koncepcji koscielnej jednosci
1 wspotuczestnictwa.

Drugie wezwanie lub nawet zagrozenie wynika z napigcia, jakie rodzi si¢ po-
miedzy Kos$ciotem partykularnym i Kosciolem powszechnym, gdzie dana rodzina
zakonna skupiona zbytnio na postudze tylko wobec wlasnego instytutu nie za-
uwaza potrzeb catego Kosciota. Pojawily si¢ w ten sposob wspolnoty religijne,
ktore kard. Bergoglio definiowat ,,luzne”, czyli bez konkretnego wilaczenia w zy-
cie Kosciota. Twierdza oni, ze: ,,s3 tak uniwersalni, ze staja si¢ niepartykularni”.
Argentynski hierarcha podkreslit rowniez ryzyko odwrotnosci tej sytuacji dopro-
wadzajacej do blednego rozumienia partykularnosci jako internacjonalizmu.

Trzeci rodzaj napie¢ wytaniajacych si¢ z fundamentalnych elementéw odnowy
zycia konsekrowanego, zachodzi pomigdzy wlasnym charyzmatem zgromadzenia
i tym, na ile moze ono pozwoli¢ przenikna¢ si¢ tym co konieczne dla funkcjono-
wania we wspotczesnym $wiecie. Temu wyzwaniu przyglada si¢ takze Kosciol,
probujac stworzy¢ jeszcze jeden nowy dokument, po tym jak ukazat si¢ Mutuae
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Relationes. Argentynski hierarcha napominal obecnych na synodzie w prostych
stowach, ktore moga nam pomoc w zrownowazonej katolickiej refleks;ji: ,,wyma-
gania, jakie stawia §wiat nie mogg sprowadza¢ charyzmatow obecnych w zyciu
wspolnot zakonnych do tego samego poziomu, jednoczesnie owe charyzmaty nie
moga ograniczac¢ si¢ tylko do jednego stylu, ktory nie pozwoli dostrzec i wzia¢ na
siebie aktualne wezwania jakie Swiat stawia”.

Czwarte wyzwanie rodzi si¢ z napi¢cia pomi¢dzy aktualnym zyciem i powig-
zanym z nim jego aspektem ekonomicznym czy historycznym a wymiarem escha-
tologicznym; napiecie to rozwijato si¢ 1 rozwija w réznoraki sposob: w Ameryce
Lacinskiej napigcie wynikajace z teologii wyzwolenia do tej pory jeszcze nie zo-
stato ugaszone.

Czwarty rodzaj napiec¢ tworzy si¢ pomiedzy konkretng stuzba apostolska a jej
przestaniem eschatologicznym: ,,chodzi o umieszczeniu tego co transcendentne
wewnatrz zycia, w centrum codziennej aktywno$ci naszego oddania”. Napie-
cia te przypominaja, ze Kosciol jest ciatem, zywym organizmem, ktéry walczac
duchowo wzrasta. Jest ciatem, ktorego nie mozna zamkna¢ w tak prostym, jak
i niebezpiecznym i szkodliwym perfekcjonizmie. Napigcia tworza si¢ pomiedzy
biegunami, nie jest rozwigzaniem przyjecie tylko jednego z nich. Nie bytaby tez
rozwigzaniem ich synteza czy likwidacja owej trudnej biegunowosci. Napigcia
w Kosciele nie moga by¢ roztadowane inaczej, jak przeniesienie ich na wyzszy
poziom, gdzie rozwigzanie pochodzi od stopniowego rozumienia procesow, jakie
doprowadzily do owej biegunowosci. Dlatego konieczna jest refleksja i konfron-
tacja z jednoczesnie utkwionym wzrokiem w Chrystusie, wzywajac Ducha Swie-
tego, ktory niech bedzie swiattem posrod ciemnos$ci naszego serca.

Teologiczna i eklezjalna toisamosé Zycia konsekrowanego w adhortacji apo-

stolskiej Jana Pawta 11 ,,Vita Consecrata” 7 1996 roku.

Teologiczna refleksja nad naturg zycia konsekrowanego, poddata analizie nowe
perspektywy wyplywajace z nauczania Soboru Watykanskiego I1. W jego swietle
zauwazono, ze akt profesji rad ewangelicznych jest niewatpliwie elementem zycia
1 $wietosci Kosciota (por. LG 44). Jan Pawetl 11 rozwinat t¢ mysl jeszcze bardziej,
kiedy w szeroko juz dzi§ przedyskutowanym 29 numerze Vita Consecrata pisat:
,» Wizja Kos$ciota ztozonego wylacznie z szafarzy i z wiernych swieckich nie odpo-
wiada zamiarom jego Boskiego Zatozyciela, jakie mozemy odczyta¢ z Ewangelii
i z innych pism Nowego Testamentu”. W tym tekscie, w sposob niejawny jest
wyrazona przynaleznos¢ i konieczno$¢ zycia zakonnego w Kosciele w oparciu
o intencje samego Jezusa Chrystusa. Wynika z tego, ze zycia konsekrowanego ni-

40



gdy nie moze zabrakng¢ Kosciotowi, jako jednego z jego nieodzownych elemen-
toOw 1 wyrazajacy jego istote. Natychmiast jednak wytania si¢ pytanie, co oznacza
wyrazenie: ,,zamiarom jego Boskiego Zatozyciela”. Owo stwierdzenie zaktada
identyfikacje zycia wedtug rad ewangelicznych w jego specyficznym charakterze.
Jedna prawda wydaje si¢ tutaj jasno przemawiac: tozsamos$¢ i charakter eklezjalny
zycia konsekrowanego tworza w rzeczywistoéci ten sam temat. Ow numer 29 Vita
Consecrata rozniecit goraca dyskusje, gtownie co do znaczenia eklezjologicznego
jego tresci. Wydaje sie koniecznym przypomnie¢, ze wspomniany punkt opie-
rat sie o Lumen Gentium 44, ktory zapoczatkowat dtugi okres napietych rozmow
1 konfrontacji pomigdzy zajmujacymi si¢ eklezjologia i teologia zycia konsekro-
wanego: ,,Chociaz stan, ktory opiera si¢ na profesji rad ewangelicznych, nie doty-
czy (non spectet) hierarchicznej struktury Kosciota, nalezy (pertinent) on jednak
nienaruszalnie do jego zycia i §wigtosci”.

Mozna zauwazy¢, ze cala owa debata na temat zasadniczych elementéw Zycia
konsekrowanego bazuje na terminach: struktura hierarchiczna i natura. Podkresla
ona to, co bylo bliskie $wigtemu Janowi Pawtowi 11, czyli fakt, iz zycie konsekro-
wane jest darem Ducha dla Kosciota, i to na tym fundamencie mitosci, ktory ma
dla nas Ko$ciot, powinni$my raczej odnowic¢ $wiadomos$¢ o cennos$ci naszego po-
wotania. Na koniec chciatbym wyjasni¢, ze najwazniejszym nie jest bronic ,,pra-
wa” zakonow do bycia uznanym w diecezji czy calym Kosciele, lecz zrozumienie,
czego jeste$smy ,,nosicielami” w komunii z catg rzeczywistoscig eklezjalng, ktora
stuzy dobru Kosciota, a nie dobru osobistemu wspolnot zakonnych.

» Wspélne fundamenty” czy ,,réinorodnosé przestanek” — aktualny stan re-

fleksji teologicznej nad Zyciem konsekrowanym.

Nie ma watpliwosci, iz aktualnie jest czyms bardziej wlasciwym, mowié o roz-
norodnosci przestanek. Mysle, ze jeszcze nie przyszedt czas by da¢ zadowalajaca
synteze, ktora uwzglednitaby cale bogactwo mysli posoborowej w stosunku do
zycia konsekrowanego. Owa réznorodnos¢ podejs¢ zostata rowniez podkreslona
przez Benedykta X VI, ktory zdefiniowat ja jako dwie hermeneutyki: nieciggtosci
1 kontynuacji, tzn. hermeneutyke zerwania [z przeszioscia] i reformy. W swoim
stynnym przemowieniu w Kurii Rzymskiej, dnia 22 grudnia 2005 roku, bawar-
ski papiez, zastanawiat si¢: ,,dlaczego odbidr Soboru w wielu czg¢sciach Kosciota
przebiegat z taka trudnoscia?”. Parafrazujac, mozemy powiedziec¢: dlaczego tak
ciezko stworzy¢ jeden model teologii zycia konsekrowanego? Tak dalej mowit
Papiez: ,,wszystko zalezy od wlasciwej interpretacji Soboru lub tez — jak powie-
dzielibysmy dzisiaj — od jego prawidtowe]j hermeneutyki, od wlasciwego klucza
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do zrozumienia i wprowadzania w Zycie jego postanowiefi. Problemy w odbiorze
wzigly si¢ stad, ze doszto do konfrontacji i przeciwstawienia sobie dwoch sprzecz-
nych hermeneutyk i sporu na tym tle. Jedna (hermeneutyka nieciagtosci) wywo-
tata zamieszanie, druga za$ — w sposob dyskretny, ale coraz bardziej widoczny
— zaczeta przynosic€ i nadal przynosi owoce.”

Benedykt XVI wskazal rowniez, ze hermeneutyka niecigglosci glosi, ze teksty
Soboru jako takie nie sg jeszcze prawdziwym wyrazem ducha Soboru, ale rezul-
tatem kompromiséw. Duch Soboru mialby si¢ objawia¢ w dazeniach do tego, co
nowe, ktore jest u podstaw tych dokumentow. Chciatbym podkresli¢ niebezpie-
czenstwo takiego dyskredytowania — w sposob mniej lub bardziej domys$lny —
tekstow Soboru Watykanskiego II. Checiatbym rowniez podkresli¢, ze pojawia sig
powazne pytanie hermeneutyki nieciagtosci: kto moze wyjasni¢ glebokie prawdy
,»ducha soborowego”? Kto powinien by¢ jego hermeneutykiem? Moga nimi by¢
pojedynczy i r6zni teologowie, z ryzykiem popadnigcia w niebezpieczenstwo su-
biektywizmu, lekcewazacego wyrazenia Magisterium? Mozemy uzy¢ trafnej wy-
powiedzi — syntezy samego Benedykta XVI: zostatby potwierdzony absolutyzm
relatywizmu w teologii zycia konsekrowanego. By¢ moze nie przez przypadek,
Jan Pawel II w tych latach zaaprobowat instrukcj¢ o powotaniu teologa w kosciele
Donum veritatis gdzie w punkcie 11 przypomina ze: ,,Teolog pamigtajac zawsze,
ze sam takze jest cztonkiem Ludu Bozego, powinien darzy¢ go szacunkiem i sta-
rac si¢ o przekazanie mu takiego nauczania, ktore w zaden sposob nie narusza
doktryny wiary. Wlasciwa badaniom teologicznym wolnos$¢ realizuje si¢ w obreg-
bie wiary Ko$ciota. Smiato$¢ zatem, ktora czesto ogarnia $wiadomosé teologa, nie
moze przynies¢ owocow i «budowady, jesli nie towarzyszy jej cierpliwos¢ doj-
rzewania. Nowe rozwigzania proponowane przez rozumienie wiary «sg jedynie
propozycja dla calego Kosciota. Potrzebuja one jeszcze wielu korekt i rozwinigcia
w braterskim dialogu, by mogty by¢ zaakceptowane przez caty Kosciohy”. W her-
meneutyce nieciaglosci czy zerwania, pojawily si¢ perspektywy, ktore akceptu-
ja element $wiecki, podkreslajac nadmiernie powszechne kaptanstwo wiernych,
ryzykujac ,,sptycenie” trzech standw zycia, co nie sadze, aby byto prawdziwym
wzbogaceniem dla catego Kosciofa.

Sytuacje spoleczne i kulturowe, jakie dzis prowokujq refleksje na temat Zycia

konsekrowanego.

Niektorzy wspotczesni socjologowie, pomagaja nam odczyta¢ kontekst kul-
turowy 1 spoteczny zycia konsekrowanego. Zatem najpierw chciatbym zapropo-
nowa¢ analizg refleksji socjologa Salvatore Abbruzzese, ktéry wiele pracowal
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nad socjologia religii. Zajmuje si¢ on tzw. Nowoczesnym pragnieniem Boga, dla
ktorego Asyz bylby jedna z wielu hiper-nowoczesnych stolic. Abbruzzese w swej
refleksji wychodzi od wielosemantycznego pojgcia ,,nowoczesny”, ktore wskazu-
je zaréwno na wspotczesnose, jak i aktualnos¢. Biorac pod uwage jezyk filozo-
fii, wspolczesna nowoczesno$¢ bazuje miedzy innymi na zasadzie: zmienia¢ dla
samej zmiany, nowe bedzie lepsze od starego. Podkreslanie takiej perspektywy
grozi wyeliminowaniem zdrowej i autentycznej Tradycji Kosciota. A wraz z nig
ryzykuje si¢ naruszenie podstawowej prawdy objawionej, a dla nas os6b konse-
krowanych — prawdy, ktora pozostawili nam nasi zatozyciele, jako testament do
realizacji wspotczesnej historii. To nowoczesne pragnienie Boga, ktore popycha
do ,,zmian dla samej zmiany” i ktére otwiera mysl na bardzo ideologiczne zato-
zenie, ze ,,po” jest zawsze lepsze od ,,przed” myslg, ze wcigz ma ogromny wptyw
na wspoélczesne zycie zakonne. W tej perspektywie brakuje nam jednak nowych
mysli, ktore potrafityby umiejetnie zrownowazy¢ stare z nowym. Jak podpowiada
Jezus, kaze On nasladowac dobrego rabina, ktdry potrafi rozeznaé jakie rzeczy
wyciagna¢ ze swojego skarbca. Inny wazny wktad w te tematyke daje Christop-
her Lasch, amerykanski socjolog, ktory twierdzi, ze ,,ja” stato si¢ minimalne. Po
upadkach wielkich ideologii, prawicowych i lewicowych wizji, co pozostaje? Nie-
wielkie ,,ja”, ktore z jednej strony nie czuje wlasnej wartosci 1 w nic nie wierzy,
a z drugiej narcystycznie zamyka si¢ we wlasnym $wiecie. Taka postawa wptywa
rowniez na zycie zakonne. Innym okresleniem, ktore chcialbym pozostawi¢ na
polu naszej refleksji jest to, ze zyjemy w erze smutnych pasji jak podkreslito to
dwoch autorow: Miguel Benasayag i Gherard Schmit. Twierdza oni, Ze jesteSmy
w epoce, w ktorej nie mozna zbytnio liczy¢ na cokolwiek dobrego w przysztosci,
bo to, co bedzie w przysztosci napawa strachem: kryzys gospodarczy, trzecia woj-
na §wiatowa, katastrofa atmosferyczna. Na koniec chciatbym zacytowac innego
autora, ktory powinien sktoni¢ nas do refleksji na temat teologii zycia konsekro-
wanego — Zygmunta Baumana. Zyjemy w czasach tozsamosci ptynnej, ptynnej
mitosci, ptynnych relacji, a co za tym idzie, rowniez ptynnej profesji czy konse-
kracji. Poglad ten jest pewng prowokacja. Co wywarlo taka wizje Swiata? ,,Roz-
wodnienie” powotania, méwi biskup Paolo Martinelli. Znaczy to, ze przeszlo si¢
od uzytku wylacznego (powotanie jest dla braci, zakonnic i ksiezy) do uzytkowa-
nia inkluzywnego: wszyscy sa powotani do $wigtosci. Ta ,,inkluzywno$¢” moze
ukrywa¢ jednak pewne niebezpieczenstwo, by¢é moze jeszcze nie dos¢ widocz-
ne: wprowadzenie pomieszania rol, pomiedzy stanami zycia. By¢ powotanym do
kaptanstwa, do zycia konsekrowanego, i bycie wiernym $wieckim, to w gruncie
rzeczy ... to samo. Wynika z tego, ze jesli zyj¢ w kryzysie zycia konsekrowanego
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moge zosta¢ ksiedzem, czy nawet moge wzia¢ $lub. Przeciez wszyscy jestesmy
powotani do swigtosci!

Powotanie, w konsekwencji doznato fragmentaryzacji (sa tacy, ktérzy mowia,
ze majg powolanie do bycia lektorem czy powolanie do siedzenia w oratorium).
Owo rozdrobnienie przyniosto utrat¢ znaczenia i dlatego tez wytrwatosci. W kon-
cu, dzisiaj jeste$my takze $wiadkami zeSwiecczenia pojecia powotanie. Owe trud-
nosci przyniosty zamieszanie w niektorych aspektach, ale tez staty si¢ punktem
wyjscia dla dialogu. Stawia to przed nami bardzo konkretne zadanie: lepszego
zdefiniowania naszej tozsamosci w Kosciele. W tym konteksécie powinnismy na
nowo przeanalizowac §lub postuszenstwa, czystosci i ubostwa nie zamykajac si¢
na prowokacje, ktore sugeruje nam historia. Na przyktad, nie mozna nie bra¢ pod
uwage kryzysu gospodarczego bedac zmuszonym do ponownego przemyslenia
$lubu ubodstwa; no nie mozna pisa¢ o $lubie czystosci, bez myslenia o ideologii
gender, jak i nie mozna mysle¢ o $lubie postuszenstwa nie biorac pod uwagg su-
biektywizmu, relatywizmu, absolutyzmu, czy kryzysu ojcostwa i autorytetu. Jest
to jest powazny impuls do przemyslenia na nowo trzech slubow i podstaw teologii
zycia konsekrowanego.

Spotkalismy sie po to, aby da¢ poczqtek wspolnej drodze dokonujgc oczysz-

czenia pamieci trudnych momentow historii franciszkanskiej. W perspekty-

wie tego co zostalo powiedziane do tej pory na temat dzisiejszej teologii Zycia

konsekrowanego, jakie sq drogi, ktore mogq faworyzowac tenZe proces?

Chcialbym wskaza¢ na pewne punkty odniesienia, ktore moglyby by¢ pomocne
we wspolnym i petnym nadziei kroczeniu razem.

Pierwsza drogg jest kruchosé. Czgsto demonizowana, wierze¢ jednak, ze droga
kruchosci jest pierwszg do przyjecia, poniewaz reprezentuje wazny aspekt ducha
mniejszosci, tak istotnego dla franciszkanow: ,,lecz [Pan] mi powiedzial: «Wystar-
czy ci mojej taski. Moc bowiem w stabosci si¢ doskonali». Najchetniej wiec bede
si¢ chlubit z moich slabosci, aby zamieszkata we mnie moc Chrystusa. Dlatego
mam upodobanie w moich stabosciach, w obelgach, w niedostatkach, w przesla-
dowaniach, w uciskach z powodu Chrystusa. Albowiem ilekro¢ niedomagam, ty-
lekro¢ jestem mocny” (2Kor 12,9-10). Z tego powodu ukierunkowatem refleksje
moich ostatnich lat na poglebienie tematu , kruchej wytrwatosci”. Nie chce roz-
wigzywac problemu, lecz zaproponowaé wrgcz niemozliwg droge bycia kruchy-
mi, a jednocze$nie wytrwatymi. Pragne przypomnieé, ze wytrwato$¢ byta zawsze
krucha i zawsze taka bedzie, poniewaz w tej kruchosci jest mozliwe doswiadczy¢
wiary w Boga oraz mitosierdzia i mocy Boze;.
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Drugim waznym punktem jest wytrwalosé, ktora nie dotyczy tylko naszej re-
lacji z Bogiem, z bra¢mi i z zakonem, ale strzeze takze naszg tozsamos¢. Warto
w tym kontek$cie wspomniec o ksigzce Carla Corbella Resistere o andarsene, kto-
ra poswigcona jest temu tematowi, jak tez artykut Klausa Demmera, La decisione
irrevocabile. Riflessioni sulla teologia della scelta di vita, rozumie wytrwato$¢
jako umiejetnos$¢ strzezenia 1 ochrony bycia prawdziwie samym sobg w uptywie
dziejow. Ta perspektywa jawi si¢ jako droga §wigtosci, w pelni jej autentycznosci.

Trzecim aspektem jest droga pojednania. Pojednania ad intra oraz ad extra.
Pojednanie ad extra, z tymi ktory juz odeszli, poniewaz widzimy, iz ci ktorzy
pozostali daza do wymazania tych ktorzy odeszli, podczas gdy ten, kto odszedt
daje nam zawsze mozliwos¢ weryfikacji autentycznos$ci naszego powotania. Wie-
rz€ mocno, iz umiejetnos¢ pojednania z tymi co odeszli, umacnia nasze powota-
nie. Ponadto wierzg, ze rownie wazne jest pojednanie ad intra, pojednanie z tym,
kto pozostat, z tymi ktérych mozemy okresli¢ ,,niewytrwatymi wytrwatymi”, tzn.
z tymi braémi i siostrami, ktorzy moze nie mieli odwagi odej$¢, ktorzy ,,zagniez-
dzili si¢” gdzie$ w klasztorze (por. L.M. Rulla, F. Imoda, A.Cencini). Nalezy po-
jednac si¢ rowniez z nimi poniewaz to oni sprowokowali i nadal prowokuja, wiel-
ka zto$¢ czy napiecie wewnatrz wspolnoty.

Czwarta droga taczy si¢ z tak waznym ,,tak poczgtkow”, tzn. z refieksjq teo-
logiczng na temat waznos$ci pamigci ,,fak”. Czgsto to wiasnie to pojgcie zostaje
nam wykradzione przez histori¢ zycia, poprzez zmiany dokonywane dla samych
zmian, przez zapominanie, poprzez poszukiwanie czego$ nowego i w konsekwen-
cji ulatuje nam to, co René Voillaume nazywat drugim powotaniem. Jest ono dro-
ga niezwykle stymulujaca, ktora powinni$my przebyc.

Pigty aspekt wigze si¢ ze $wiadomoscia, co do drogocennosci konsekracji.
Temat, jaki kryje si¢ pod tym wyrazeniem to pytanie czy dzi$§ przyszedt czas, by
odstawi¢ do lamusa i czy mozna jeszcze mowi¢ o drogocennos$ci, wyrdznieniu,
jedynosci w powotaniu do zycia konsekrowanego? Proponuj¢ przejs¢ droge za-
poczatkowang przez znanego teologa Hansa Von Balthasara i poglebiong przez
naszego biskupa Paolo Martinelli, ktorzy wskazujg na ,,wzajemno$¢ w wyrdz-
nieniu”: kazdy stan zycia, jak podkresla to takze Christifideles Laici 55 ,,rozwija
si¢ w Kosciele, rozumianym jako komunia, zjednoczenie. Rdznorakie stany zycia
sa bardzo $cisle ze sobg zwiazane, az do wzajemnego przyporzadkowania”. Oto
czym jest dla mnie ,,wzajemno$¢ w wyroznieniu”: to [doskonatosc] laikatu wo-
bec prezbiteratu i zycia konsekrowanego; zycia konsekrowanego wobec laikatu
1 prezbiteratu; a prezbiteratu wobec zycia konsekrowanego i laikatu. Jednak to
tylko punkt wyjscia, ten rozdziat teologii bowiem, jest jeszcze do napisania.
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Kolejna perspektywa zostata podana przez ojca klaretyna, José Cristo Rey
Garcia Paredes, ktory mowi o sytuacji granicznej. Dzis$ zycie konsekrowane znaj-
duje si¢ w takiej sytuacji granicznej zarowno wewnatrz, jak i poza Ko$ciotem.
Aktualnie modne sa ruchy charyzmatyczne, wydaje sie, ze zycie zakonne zosta-
o wlozone do muzealnego worka. Wiele oso6b mysli, a czasami nawet otwarcie
stwierdza, iz osoby konsekrowane nie maja juz wielkiego znaczenia. W odpowie-
dzi na to wyzwanie mozemy si¢ obrazi¢, zamkngé w samych sobie lub ponow-
nie przyja¢ wezwanie do ojcostwa. W tym kontekscie chciatbym zaproponowac
drogg ,,0d sytuacji granicznych do ojcostwa”. W przesztosci wlasnie w taki spo-
sob postapili benedyktyni. Kiedy Franciszek z Asyzu zaczynat swa drogg i zostal
ubogacony o pierwszych towarzyszy, benedyktyni otworzyli mu droge, ofiarowali
pierwsze kaplice, pobtogostawili i otoczyli ojcowska opieka: teraz nasza kole;.
Dlaczego nie przyja¢ drogi ojcostwa i blogostawiefistwa, pozostajgc jednak uwaz-
ni co do osobistej tozsamosci?

Siédma propozycja jest poglebieniem drogi autentycznej wolnosci. Niejedno-
krotnie myli si¢ wolnos¢ z liberalizmem. Nalezatoby zatem powrdci¢ do pickne;j
idei chrzescijanskiej wolnosci, jaka przypomniat papiez Benedykt XVI; wolnosci
zdolnej postawi¢ na wszystko, wolnosci bedacej nieustannie w ruchu jak powie-
dziatby Von Balthasar. Zapominamy zbyt szybko i zbyt czgsto, takze my osoby
konsekrowane, ze wolno$§¢ w pewnym momencie ma swoje granice, poniewaz
W pewnym momencie zycia starzej¢ si¢, choruje¢ i umieram. Dzisiaj natomiast
zyjemy wedtug idei wolnosci, ktorg mozemy nazwac ,,akumulujaca”, to jest wol-
nos¢, ktéra konserwuje i gromadzi obsesyjne dla siebie samego wierzac, iz bede
miat czas, by nieustanie i nieprzerwanie korzysta¢ z tego co zdobytem, a jesli
tego nie moge uczyni¢ w danej chwili zostawi¢ na inny dzien. Ten dzien, moze
jednak nigdy nie nadej$¢. Ten sposob myslenia jest wazny zaréwno dla poczatko-
wego rozeznawania powotania, jak i dla rozpoznania pdzniejszych etapéw zycia
zakonnego, kiedy trzeba z czego$ zrezygnowac, zachowa¢ pigkno i sens naszej
konsekracji.

Osma droga jest droga mito$ci, prawda milosci. Chciatbym zacytowacé filozofa
francuskiego A. Finkielkraut, ktéry miat odwage we wspdtczesnym zlaicyzowa-
nym i ,,hiper-nowozytnym” francuskim spoteczenstwie w 2011 tak powiedziec:
Mitosé jest na zawsze, albo jej nie ma (Et si l-amour duraif). W jednym z wy-
wiadow stwierdzit: ,,WkroczyliSmy w er¢ prowizorycznosci: nasze zobowigzania
juz nas nie zobowigzuja, trwanie zostalo zastapione przez intensywnosé¢. Kryte-
rium stata si¢ intensywnos¢ a nie mitos¢, a z mitosci pozostata tylko intensywnos¢
w kochaniu. Jednak wewnatrz nas niejasno poznajemy, iz zrezygnowac z trwa-
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nia znaczy zrezygnowac z mitosci. Powiedzie¢: Kocham Cig jest rtOwnoznaczne
z powiedzeniem: Zawsze bede Cig kochat, znaczy mowic jednocze$nie w czasie
terazniejszym i przysztym, znaczy stang¢ ponad uptywem czasu. Kazde wyzna-
nie mitosci jest wyrazeniem wiary w wiecznos¢. Milos¢ jest przygoda zuchwata,
prawie o tym zapomnieli$my. Dlatego nie ufam tego typu moralnosci, ktora czyni
ze wspotczesnego rozumienia mitosci swoje jedyne kryterium, nie ufam takiej
moralnosci, ktora w mitosci nie rozpoznaje nic innego jak tylko jej intensywnos¢.
Z drugiej strony jednak nie chcg zbytnio oskarza¢ mojej epoki, poniewaz nadal
nostalgia i pragnienie trwania i zycia w wiecznos$ci pozostaja w niej bardzo mocne
i glebokie”. Wydaje mi sie, iz czasami nie mamy odwagi z odwaga i szczero$cig
i8¢ za tym, co z taka sita wyrazil Finkielkraut. Raczej my$leliémy o nowych dro-
gach zycia konsekrowanego ,,na czas”, jak moéwi Chiara Corbella. Powinnis$my
by¢ na tyle odwazni, by chcie¢ mysle¢ whasnie w taki sposob: mitos¢ jest na za-
wsze badz nig nie jest.

Dziewiata droga jest biale meczenstwo. Proponuje, aby na nowo poczynic re-
fleksje nad przejsciem od meczenstwa krwi do biatego meczenstwa. Aktualnie
zyjemy w atmosferze, w ktorej jesli kto$ odchodzi ze wspolnoty zakonnej, jesli
zmienia zakon czy tez stan zycia, nikt go nie zatrzymuje, wrecz przeciwnie, orga-
nizuje si¢ przyjecie. Wytrwato$¢ powinna by¢ ponownie widziana w perspektywie
biatego meczenstwa, nie jako autogloryfikacja, ale jako inteligentny szacunek wo-
bec tego zycia ukrytego, tej sekretnej wody, niczym kanat Ezechiasza pod Jerozo-
lima, ktora wcigz jeszcze uzyznia Kosciot.

Dziesigta wskazowka nalezy do serca wytrwatosci, i jest nig nadzieja. W ency-
klice Spe Salvi papiez Bendeykt X VI stwierdza, iz wytrwato$¢ w zyciu zakonnym
jest jedng z drog nadziei. Chciatbym zakonczy¢ te rozwazania tekstem Timothy
Radcliffe, ktory bardzo kocham, napisanym z okazji mi¢dzynarodowego kongresu
zycia konsekrowanego: Pasja dla Chrystusa pasjq dla ludzkosci. Mowi on tak:
,jak mozemy my zakonnicy, zakonnice by¢ znakiem nadziei w tym jakze kruchym
$wiecie? Jednym ze sposobow jest usitowac przyja¢ z radoscia nasza niepewng
przyszto$¢, nasze §luby sa publicznym zobowigzaniem pozostawania otwartym
na «Boga niespodzianek», ktory wywraca wszystkie nasze plany na przyszto§é
i wzywa do czynienia rzeczy, ktorych nigdy nie wyobrazali$my sobie robi¢, jak
na przyklad trwa¢ w komunii r6znych rodzin w dniu, ktory wtasnie przezywamy”.

Brat Alceo Grazioli, TOR
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111 CZESC

POWOLANIE I MISJA BRAC] FRANCISZKANOW
WE WSPOLCZESNYM KOSCIELE 1 SWIECIE

PAMIEC ZAMIESZKIWANA

., Powinniscie nie tylko wspominac i opowiadac
swojg chwalebng przesziosé,

ale takze budowac nowq wielkq historie!
Wpatrujcie si¢ w przysztos¢

ku ktorej kieruje was Duch,

aby znow dokonac z wami wielkich dziel.”

($w. Jan Pawet 11, Vita consecrata, 110)

W 2017 roku przypadnie pigésetna rocznica wydania bulli /fe vos, ktora doko-
nata definitywnego, bolesnego podziatu Zakonu Franciszkanskiego na dwie glow-
ne galezie: obserwancka i konwentualng. Z ta samg datg wigze si¢ takze poczatek
reformy protestanckiej, symbolicznie nakreslonej w tezach zaproponowanych
przez Marcina Lutra i przybitych do drzwi ko$ciota w Wittenberdze.

Jak dzi§ bracia franciszkanie powinni odczyta¢ na nowo te historyczne wyda-
rzenia, a przede wszystkim to pierwsze? Z pewnoscig powinnismy skorzystaé ze
wskazan, ktore daje List Apostolski papieza Franciszka na Rok Zycia Konsekro-
wanego (21 listopada 2014).

»Pierwszym celem [tego roku] jest spojrzenie z wdzigcznoscig na przesztosé.
Kazdy nasz instytut jest owocem bogatej historii charyzmatycznej. U jego poczat-
kow jest dziatanie Boga, ktory w swoim Duchu powotuje niektore osoby do szcze-
g6lnego nasladowania Chrystusa, do przekladania Ewangelii na szczegolng forme
zycia, do odczytywania oczami wiary znakow czasu, do tworczego odpowiadania
na potrzeby Kosciota. Do$wiadczenie poczatkow wzrasta i rozwija si¢, obejmujac
innych cztonkéw zyjacych w nowych kontekstach geograficznych i kulturowych,
tworzac nowe sposobnosci realizacji charyzmatu, nowe inicjatywy i formy wyra-
zu mitosci apostolskiej. Podobnie jak ziarno, ktore staje sie drzewem, rozposcie-
rajagcym swe gatezie.

Dobrze by bylo, aby w ciggu tego Roku kazda rodzina charyzmatyczna przy-
pomniata sobie swoje poczatki i swdj historyczny rozwdj, zeby podzigkowaé
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Bogu, ktory dat Kosciotowi tak wiele darow, czynigcych go pieknym i gotowym
do kazdego dobrego dzieta (por. Lumen gentium, 12).

Opowiadanie swojej historii jest niezbedne, aby zachowaé zywa tozsamos¢, jak
rowniez aby umocni¢ jedno$¢ rodziny i poczucie przynaleznosci jej cztonkow. Nie
chodzi o uprawianie archeologii czy kultywowanie bezuzytecznych nostalgii, ale
raczej o przyjrzenie si¢ drodze minionych pokolen, aby dostrzec w niej inspirujaca
iskre, ideaty, plany, wartosci, ktore je pobudzaty, poczawszy od zatozycieli, zatozy-
cielek i pierwszych wspodlnot. Jest to rowniez sposobnos¢, by uswiadomié sobie, jak
przezywany byl ten charyzmat na przestrzeni dziejow, jaka wyzwolit kreatywnosc,
jakim trudnosciom musiat stawi¢ czoto i jak je przezwyciezano. Mozna bedzie od-
kry¢ niekonsekwencje, owoc ludzkich stabosci, czasem moze nawet zapomnienie
o niektorych istotnych aspektach charyzmatu. Wszystko jest pouczajace, a jedno-
cze$nie staje si¢ wezwaniem do nawrdcenia. Opowiadanie swej historii jest odda-
waniem chwaty Bogu i dzigkczynieniem Mu za wszystkie Jego dary” (I,1).

Przeszto§¢ mozemy zinterpretowa¢ w $wietle do§wiadczenia Izraela, ktory
wzrasta w wierze dzieki odczytywaniu na nowo przebytej juz drogi, wspominajac
przezyty czas i dostrzegajac w nim obecnos¢ YHWH. Kiedy Mojzesz prosi Boga,
aby objawil mu swoja chwate, Ten odpowiada, ze aby mogt pozosta¢ zywym,
zobaczy tylko niejako od tytu przechodzgcego Boga (Wj 33, 20-23).

W jaki sposob wspotczesni franciszkanie doswiadczajacy zbawczego czasu
terazniejszo$ci, powinni patrze¢ na wlasng przesztos¢ i jak postrzegac przysztosce?

Wspolnoty franciszkanskie, zyjace niegdy$ w Asyzu sprowokowaty nas do
podjecia refleksji nad nasza przeszto$cia. Od Asyzu, od jego mieszkanca — Fran-
ciszka, wszystko si¢ zaczgto. Zatem, jak zacza¢ na nowo od Asyzu, od Franciszka
zZ jego propozycja radykalizmu ewangelicznego, od ,,cztowieka uniwersalnego”,
zdolnego mowic do dzisiejszego cztowicka?

Zamieszkiwac w pamieci

Analizujac naszg histori¢, nie mozna nie uzna¢, ze zawiera ona rézne formy
konfliktow, ktore pojawialy sie na skutek rozdzwicku pomigdzy ideatami
a rzeczywisto$cig, miedzy pamigcig ojca i pytaniami rodzacymi si¢ z historii
przezywanej przez jego synow. Patrzac na ten rozdzwiek, nie mozemy nie widzie¢
bledéw zaréwno w jednym jak i drugim sposobie postrzegania rzeczywistosci.
ZgrzeszyliSmy przeciwko wzajemnej mitosci, dajac podstawy do podejrzen,
uprzedzen, sadow, konfliktow, podziatow i skandalow.

Doskonatos¢, ktora ciggle cheiano taczy¢ z figurg brata Franciszka oscylowata
pomiedzy wskazaniami Regufy 1 inspiracjami Testamentu. Reguta zatwierdzona,
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ktora stanowita o ewolucji tozsamosci wspolnoty braterskiej, pozostata prawem.
Natomiast Testament byt przyjmowany jako cenne stowo pozostawione w dzie-
dzictwie dla braci: ,,przypomnienie, pouczenie, zacheta i moj testament, ktory ja,
maluczki brat Franciszek, zostawiam wam, braciom moim umitlowanym” (T 34:
ZF s. 159).

Moze wlasnie to stato si¢ zrodtem napigc i konfliktow. Istnieje bowiem pewien
,»mit poczatkéw”, ktory towarzyszy historii franciszkanskiej zarowno w tym co
w niej dobre jak i w tym co zte, z jednoznacznym nakazem Franciszka: ,,wszyst-
kim moim braciom klerykom i nie-klerykom zakazuje stanowczo na mocy po-
stuszenstwa wprowadza¢ wyjasnienia do reguly i do tych stow; niech nie méwia:
«Tak nalezy je rozumiec». Lecz jak Pan dal mi prosto i jasno méwic i napisaé
regule i te stowa, tak prosto i bez wyjasnien rozumiejcie je i gorliwie zachowujcie
az do konca” (T 38-39: ZF s. 159-160).

W jaki sposob zy¢ tym wskazaniem Franciszka w historii, ktora postepuje
naprzéd 1 zadaje pytania wymagajace przekonywujacych odpowiedzi oraz
wysuwa naglace propozycje?

W tym nieporozumieniu jakie zaistnialo migdzy osobistym doswiadczeniem
Franciszka (,,Pan dal mnie, bratu Franciszkowi”), a tym jak przezywali to jego
bracia na przestrzeni historii, wydaja si¢ by¢ bardzo wyrazistym krzyz i stodycz
tak zywo obecne w do§wiadczeniu samego Franciszka.

Wiadomo, Ze pytania co do wiernosci charyzmatowi dziedzictwa pozostawio-
nego przez brata Franciszka byly juz obecne u samych poczatkow. Stolica Apo-
stolska wielokrotnie probowata wskazaé na jak najbardziej wtasciwy, a jednoczes-
nie ugodowy sposob rozumienia Reguty i Testamentu. Odpowiedzi, jakie dawata
byly wpisane w atmosfer¢ kulturowg tamtych czasow. W ten sposob dos¢ szyb-
ko Reguta rozumiana poczatkowo jako propozycja zycia (,,Reguta i zycie Braci
Mniejszych polega na zachowywaniu swictej Ewangelii”) stata si¢ sztywnym ko-
deksem okreslajacym w mniejszym badz wickszym stopniu obowiazki kazdego
brata. Natomiast Testament pozostal bardziej wspomnieniem o Franciszku, i cho¢
nie bedzie miat waloru prawnego (por. bulla Quo elongati, 1230 1.), to utrzymat
swy sile jako stowo, ktére nalezy zachowac.

Historia Zakonu pokazuje, jak duzy wktad w poszukiwanie rozwigzan dla ro-
dzacych si¢ probleméw miat brat Bonawentura z Bagnoregio. Pragnat on stwo-
rzy¢ pewien plan zycia dla Zakonu, ktory rozrastat si¢ bardzo szybko, stajac sig
jednoczesnie coraz bardziej klerycki, oddany pracy duszpasterskiej. Szukajac
motywacji teologicznych usprawiedliwiajacych istnienie zakonow zebrzacych,
pragnat angazowac¢ Zakon na ro6znych polach duszpasterstwa. Spadkobiercom se-
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rafickiego Ojca ukazywat osobe §w. Franciszka, jako zwierciadlo i wzor $wigtego
Zycia.

Dlatego tez bonawenturianska propozycja byta konkretna i ukierunkowana,
opierala si¢ na umiejetnym potaczeniu charyzmatu i instytucji. Oddzwiek owego
nieustannego poszukiwania rownowagi pomi¢dzy jednym a drugim, mozemy
potem wielokrotnie odnalez¢ w naszej historii.

Nietatwym jest znalezienie rozwigzania, ktore odpowiadatoby na pyta-
nia rodzace si¢ na przestrzeni wiekow i jednoczesnie realizowatoby pragnienie
$w. Franciszka. W sposob szczegolny pierwszg proba bedzie droga przebyta przez
Communitas Ordinis, a drugg przez grupeg zelatores regulae. Poszukujac rozwia-
zania pojawiajacych si¢ w historii probleméw, mozna by spojrze¢ na zaistniatg
rzeczywisto$¢ jako na wielo$¢ roznorodnosci, ktora nie byta zdolna do utrzyma-
nia harmonijnej jednosci, wybierajac kierunki, czgsto sprzeczne ze sobg, az do
wejscia na niezalezne drogi. Dokonywato si¢ to wszystko z petng swiadomoscia
przynaleznosci do tego samego ojca zatozyciela.

W burzliwej historii Zakonu czgsto podnoszono kwestie ubostwa, ktore utoz-
samiane bylo z owym ,,zy¢ wedlug $wigtej Ewangelii”. Ono stato si¢ znakiem
wierno$ci charyzmatowi i wilasnej tozsamosci. Na tym polu doszto nawet do
dramatycznego konfliktu ze Stolicg Piotrowa, wnoszac postulat, by caly Kosciot
przestrzegal doskonate ubdstwo (por. Jan XXII — Michat z Ceseny).

Napisana w drugiej potowie XIII w. Kronika XXIV generatéw, zachecata do
przywotania wspomnien o wielu $wigtych braciach nasladujacych serafickiego
Ojca oraz licznych swiadkow, ktorzy oddali swe zycie nasladujgc meczenstwo
Baranka, $pieszac z pomoca chorym zarazonym przez czarng dzume. Kronika nie
negowatla trudnosci, ale stawiala przed oczy braci bardziej to co jednoczy niz to
co dzieli. Rzeczywiscie razem z Koheletem (1, 9) mozemy powiedzie¢ ,,nic [albo
mato] nowego pod stoncem”, pod tym stoncem, ktéremu Bog kaze wschodzi¢ nad
dobrymi i ztymi! (Mt 5, 45).

Kosciotowi i nam wszystkim zostata dana $wigto$¢ Bernardyna ze Sieny oraz
trzech innych kolumn Obserwancji: Jana Kapistrana, Jakuba z Marchii, Alberta
z Sarteano, ktorzy potrafili odpowiedzie¢ na nowe pytania pojawiajace si¢ w Swie-
cie, ktory nie tylko domagat sie reformy, ale takze chciat glebokiej odnowy u ko-
rzeni antropologicznych i ewangelicznych. Nowo$¢ tego co proponowali polegata
na umiejetnosci zjednoczenia, po raz kolejny, po wczesniejszym doswiadczeniu
poczatkdw 1 §w. Antonim z Padwy, eremu i miasta. Zamieszkiwanie w miejscach
odosobnionych mialo stuzy¢ temu, aby méc z moca przepowiada¢ Ewangelie na
placach miast.
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Historia ich zycia uswiadamia w jaki sposob przepowiadanie czyli gloszenie
Stowa Bozego, stalo si¢ czescig fundamentalng minoryckiej tozsamosci apostol-
skiej od samych poczatkdw, o czym mowig w sposob bardzo jasny XVII rozdziat
Reguly niezatwierdzonej i IX rozdzial Reguly zatwierdzonej. A wszystko to po to,
aby silnie rozwijajaca si¢ ludno$¢ miast weszla na droge nawrdcenia wewngtrz-
nego oraz nasladowania Chrystusa i Franciszka. Ow ,,powr6t do miasta” zapo-
czatkowat takze dziatania ekonomiczne, popierajac powstanie tak licznych Monte
di Pieta, by w ten sposob nada¢ warto$¢ wysitkom wielu ludzi. Czy dzi$ nie jest
podobnie, kiedy to zdaje si¢ stysze¢ krzyk ubogiego dochodzacy z obrzezy naszej
historii, w ktorej to finanse i che¢ zysku zdajg si¢ by¢ zwyciezcami prawa rozwo-
Ju, ktore niszcza 1 wykorzystujg nasza Matke ziemig?

Swieto$¢ Bernardyna nie zdotata jednak powstrzymac rodzacego sie podzia-
tu wewnatrz zakonu. Tak jak pierwotne do$wiadczenie minoryckie spotkato si¢
z przychylno$cig miasta i doprowadzito do instytucjonalnego zakorzenienia intui-
cji franciszkanskiej, tak samo odnowiona propozycja obserwancka w odniesieniu
do wczesniejszej respublica christiana, potrafita zdoby¢ przychylnos¢ i szerokie
poparcie wsrod rosnacych w site monarchii europejskich, wladcow wioskich i za-
rzadcow lokalnych.

Tak oto historia doprowadza nas do bulli /te vos z 29 maja 1517 roku. Jest to
punkt kulminacyjny trudne;j historii, ktorej kontekst zostat juz szeroko zarysowany.
Moment szczegdlny minoryckiej historii, w ktéorym nie mozna bylo wskaza¢ na
dalsze rozsadne rozwigzania czy kompromisy dla i tak niemozliwej juz jednoSci.

Pojawienie si¢ tego ,,innego” franciszkanizmu w poréwnaniu z tym $rednio-
wiecznym Communitas bedzie potrzebowato reformy, ktora pojawi si¢ pozniej.

Obserwancja byta pewnym sposobem na wypracowanie jednosci wsrod ruchow
reformatorskich stawiajacych rézne akcenty w przezywaniu franciszkanskiego
charyzmatu i powstatych w réznych miejscach i okresach. Ow franciszkanizm
proponowal na nowo ideal najwyzszego ubdstwa jako ceche charakterystyczna
charyzmatu, ale jednocze$nie niost ryzyko zaniedbania zycia wedtug minoritas,
jakiej pragnat $w. Franciszek.

Zinterpretowali$my historycznie, rodzace si¢ reformy jako pewna ,,gre” prze-
ciwstawienstw i podziatow. Takze te, ktore pojawity si¢ po prawnym zatwierdze-
niu Obserwancji, jak choéby ,,pigkna i $wigta reforma kapucynska”, w jakis spo-
so6b w niej uczestniczyty. Dla powstrzymania rozrastajgcego si¢ rozdarcia rodziny
franciszkanskiej, nie wystarczyto niestety nadanie Obserwantom pierwszenstwa
posrod innych wspdlnot reformackich, ani tez prawo posiadania pieczgei zakonu.
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Dzi$ mozemy zapyta¢, czy ideat Franciszka to marzenie czy utopia? Pamigé
o przesztosci tak zywej 1 bogato zamieszkiwanej, pomaga nam dzi§ w ponownym
wyijsciu 1 szukaniu odpowiedzi wobec wyzwan wspotczesnego Swiata. Jak pisze
Papiez Franciszek w cytowanym juz liScie na Rok zycia Konsekrowanego:

,»Oczekuje wige, ze nie bedziecie podtrzymywali Zycia «utopii»,
ale bedziecie potrafili tworzy¢ «inne miejsca», w ktorych zyje si¢
ewangeliczng logika daru, braterstwa, akceptacji réznorodnosci,
wzajemnej mitosci. Klasztory, wspdlnoty, osrodki duchowosci,
medytacji, szkoty, szpitale, rodzinne domy opieki i te wszystkie
miejsca, ktore mito$¢ i charyzmatyczna kreatywno$¢ zrodzily,
1 jeszcze zrodza z nowg kreatywno$cia, powinny by¢ coraz bardziej
zaczynem dla spoleczenstwa zainspirowanego Ewangelia, «mia-
stem na gorzey, ktore mowi o prawdzie i mocy stow Jezusa” (1L, 2).

Dlaczego nie postrzega¢ wielosci drog, ktore pojawity si¢ w historii francisz-
kanizmu jako bogactwa réznorodnosci? Dlaczego nie przezwycigzy¢ blednej
ideologii franciszkanskiej, ktora pyta kto byt, albo jest bardziej wierny Francisz-
kowi, aby stworzy¢ swoistg symfoni¢ ideatow, by w ten sposéb animowac cate
chrzescijanstwo do powrotu do jego zrodet?

Ecclesia semper reformanda; Ordo semper reformandus. Symfonia rézno-
rodnosci zatem, to umiejetno$¢ czytania innymi oczyma historii interpretowane;j
dotad poprzez zaistniate konflikty, wpisujac na to miejsce propozycje, ktéra daje
nam papiez Franciszek w swojej adhortacji Evangelii gaudium (229-230).

Jesli ubdstwo nas podzielito, dlaczego nie zaja¢ si¢ matoscig franciszkan-
ska jako znakiem jednoczacym w odradzajacym si¢ dzi$ dziedzictwie francisz-
kanskim: ,,I [bracia] powinni si¢ cieszy¢, gdy przebywaja wsrod ludzi prostych
1 wzgardzonych, ubogich i stabych, chorych i tredowatych, i zebrakow przy dro-
gach” (1Reg 9,2: ZF s. 106).

Jest czeScia naszej historii takze kolejny okres, ten zwigzany z reforma tryden-
cka. Historiografia zdaje si¢ interpretowac go jako okres postepujacej stagnaciji,
czas systemow dazacych do coraz wigkszej stabilizacji.

Cho¢ z jednej strony historiografia minorycka dobrze pamigta nasilenie prze-
ciwienstw ideologicznych w rodzinie franciszkanskiej, ukazujac coraz dalsze od-
chodzenie od mysli Zatozyciela, z drugiej jednak strony obecny jest w niej okres
rozkwitu $wietosci, przede wszystkim w wiekach XVII i XVIIIL, dzigki takim bra-
ciom jak: §w. Franciszek Solano (+1610), §w. Wawrzyniec z Brindisi (+1619),
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sw. Jozef z Kupertynu (+1663), $w. Karol z Sezze (+1670), §w. Ignacy z Laconi
(+1781), $w. Leonard z Porto Maurizio (+1751). Jesli $wigtos¢ jest znakiem entu-
zjazmu, nasza historia potwierdza, iz pomimo przesztosci sprowadzanej na pozor
do utrwalonych i przeciwstawnych schematoéw, nie zostalismy pozbawieni daru
braci entuzjastow.

Wspomnijmy jeszcze tych, ktdrzy zyjac z pasja pokonali ,,burze” rewolucji
francuskiej z jej licznymi zmianami socjologicznymi, eklezjologicznymi i kultu-
ralnymi. Byt to okres dezorganizacji, radykalnej lecz takze dobroczynnej, ktory
pozwolil odnalez¢ oczyszczone korzenie w przemianach ktore nadeszty w XIX
wieku. A wszystko dzigki intuicji i sile ideatdw takich Iudzi jak: Bernardyn z Por-
togruaro (1822-1895), Bonawentura Soldati¢ (1827-1895), Bernard Christen
z Andermatt (1837-1909).

Przynalezy do naszej historii takze zaangazowanie misyjne, ktore wspomagato
rozwoj wielu gatezi franciszkanskich i ktore wpisuje si¢ w cata histori¢ rodziny
franciszkanskiej. W zyciu Franciszka, Klary i Antoniego bylo silne pragnienie
bycia misjonarzami w §rodowisku, do ktérego Bog ich wzywat. Zatem od samych
poczatkow bracia czuli si¢ przynaglani by uda¢ si¢ na odlegle ziemie i glosié
Dobra Nowing o zbawieniu, oddajac tam czesto swoje zycie. Bracia ci, potrafili
potaczy¢ bogactwo lokalnych kultur z ewangeliczng nowoscig. Jest to historia,
ktora szczegolnie pobudza nas do aktywnosci misyjnej, przede wszystkim w kra-
jach o tradycji chrzescijanskiej, gdzie kwestia Boga wydaje si¢ zanika¢ w rzeczy-
wistosci odleglej od korzeni chrzescijanskich. Jakie dziedzictwo zostawia nam
$w. Franciszek w swoim fascynujacym swiadectwie ewangelicznego zycia?

Fratres, dum tempus habemus, operamus bonum

Wspominajac stowa napomnienia, jakie przekazuje nam seraficki Ojciec, po-
winni$§my pamigta¢ by nic nie zatrzymywac dla siebie, ale wszystko oddawac
Bogu, dawcy kazdego dobra. Wszystko to co bylo pigkne i dobre przynalezy do
Boga: ,,I wszelkie dobro odno$my do Pana Boga najwyzszego i uznawajmy za
Jego wlasnos¢, i dziekujmy za wszystko Temu, od ktérego pochodzi wszelkie
dobro” (1Reg 17, 17: ZF s.114).

To co zostalo przez nas zaprezentowane stanowi tylko matg czastke ztozonej
1 bogatej historii, w ktorej wida¢ grzech, ale takze w ktorej obecne sg bogato $wia-
dectwa cierpienia dla Chrystusa i Krolestwa Bozego.

Rok 2017, a zatem pigcsetlecie bulli /fe vos, staje si¢ czasem zbawienia, dzigki
ktoremu mozemy przezwycigzy¢ dzielace nas podziaty, w jakich do tej pory kazdy
z nas w jaki$§ sposob uczestniczy. Nie jest to czas na ,,ideologie franciszkanskie”,
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ale na nowe zafascynowanie si¢ osoba Franciszka, aby Jezus byl nadat goraco
kochany. Nie musimy mowic, ze czasy sg trudne (por. Ef 5,15): to jest czas, ktory
zostat nam dany, w tym chronos, ktory przemija, daje si¢ nam uchwycic kairos —
zbawczy znak historii zbawienia.

Nie jest nam obce, a nawet wigcej: przynalezy do nas jako do wierzacych,
doswiadczenie uczniow z Emmaus (Lk 24, 13-35): ze smutnym sercem wracali
do miejsca ich gorzkiego rozczarowania, az do momentu kiedy spotkali Jezusa,
ktory pozostawit im tylko znak stowa i chleba. Ubogie i proste znaki, ale zdolne
rozgrza¢ ich serca i sprawi¢, by z rado$cig powrdcili do Jerozolimy.

Brat Franciszek chciat i$¢ do ,,Pana papieza Innocentego”, aby otrzymacé po-
twierdzenie od §wietej Matki Kos$ciota rzymskiego. Zamiarem rocznicy przypa-
dajacej w 2017 roku jest powrdcic jeszcze raz do ,,Pana papieza Franciszka”, aby
zosta¢ postanym po raz kolejny i ustysze¢ jeszcze raz potwierdzenie ze strony
Papieza, ze marzenie cztowieka z Asyzu — Franciszka Bernardone, brata i §wie-
tego, jest nadal mozliwe do realizowania i moze sta¢ si¢ narzedziem zdolnym do
odrodzenia ludzkos$ci i do mowienia jej, ze bycie uczniem zakochanym w Jezusie
jest piekne i warto poswieci¢ temu swe zycie.

Seraficki nasz Ojciec odchodzi pozostawiajac nas w wolnosci dzieci Bozych:
,Lezac juz na ziemi, po zdjeciu odzienia z ptotna na worki, swoim zwyczajem
skierowat twarz ku niebu, koncentrujac si¢ caty na jego chwale i lewa reka zakryt
ran¢ prawego boku, aby nie byla widoczna. Powiedziat do braci: «Ja wykonatem
to, co do mnie nalezato, a o tym, co do was nalezy, niech was pouczy Chrystus»”
(1B 14,3: ZF s. 957).

»otad tez, bracia, strzezmy si¢ wszyscy bardzo, aby$my pod pozorem jakiej$
nagrody, pracy czy korzysci nie zagubili lub nie odwrdcili naszego umystu i ser-
ca od Pana. Lecz przez $wieta mitos¢, ktorg jest Bog, proszg wszystkich braci,
tak ministrow, jak innych, aby usungwszy wszystkie przeszkody i odrzuciwszy
wszystkie troski i ktopoty, czystym sercem i czystym umystem jak najlepiej stuzy-
li Panu Bogu, kochali Go, wielbili i czcili; bo tego Bog ponad wszystko pragnie”
(1Reg 22,25-26: ZF 5.118-119).

brat Luciano Bertazzo, OfmConv
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IV CZESC

OGOLNE WSKAZOWKI
CO DO WSPOLNEGO PIELGRZYMOWANIA

TRZY ETAPY ,,PAMIECI”

Wstep

1. W modlitwie przed Krycufiksem, jaka przypisuje si¢ bratu Franciszkowi,
jej autor zwraca si¢ do Ukrzyzowanego Chrystusa rozponajac w nim ,,cztowieka
przekletego, zawieszonego na krzyzu” (por. Gal 3, 13). Otwiera przed nim swoje
serce 1 prosi by rozproszyt ciemnosci, jakie si¢ w nim znajdujg. Ta modlitwa Fran-
ciszka przywotuje doswiadczenie uczniéw idacych do Emaus (por. £k 24, 13-35),
ktorzy z bardzo ciezkim i smutnym sercem pozostawili Jerozolimg. Modlitwa Fran-
ciszka bardzo dobrze wpisuje si¢ w opowiadanie ewangelisty Lukasza. Prosi on
o silng wiarg, dar nieodzowny do tego, by moc rozpoznac, iz Zmartwychwstaly
Chrystus pielgrzymuje razem z nami. To Chrystus pomaga dobrze odczytac i zro-
zumie¢ wydarzenia historii, nawet te najbardziej trudne, jako wydarzenia historii
zbawienia. Franciszek prosi takze o dar mitosci i nadziei, ktore umacniaja wiare,
czynigc jg takze bardziej owocna.

2. W tej samej modlitwie, Franciszek pokazuje, iz potrafi przyja¢ nauke §w. Pa-
wia odno$nie madrosci krzyza (por. 1 Kor 1, 18), jako podstawowego kryterium
wlasnej egzystencji. Ufajac stowu Franciszka, ktore wyplywa z jego rozmumienia
Ewangelii, mozemy przyjac, iz pielgrzymowanie braci mniejszych poprzez histo-
ri¢ jest nieustanng wedrowka naznaczong poszukiwaniem sensu wyptywajacego
z tajemnicy krzyza, jak to najlepiej poswiadczyli nasi swigci.

3. W pierwszej wspdlnocie braci odnajdujemy pewnien element dla niej cha-
rakterystyczny i wielokrotnie wspominany przez hagiografow, jakim jest umiejet-
nos$¢ opowiadania o sprawach Bozych, by w ten sposob wzajemnie si¢ budowac.
Tomasz z Celano wspomina o tym, wskazujac iz to doswiadczenie byto wspol-
notowym rozpoznawaniem znakow czasu i uwrazliwiato braci na zywa obecnosc¢
Boga w ich codziennej historii. Tak mowi brat Tomasz:

Po drodze rozprawiali ze soba o licznych 1 wielkich dobrach, ja-
kimi obdarzyt ich Pan najtaskawszy: jak taskawie zostali przyjeci
przez wikariusza Chrystusowego, pana i ojca catego ludu chrzes-
cijanskiego; jak moga i powinni wypetia¢ jego napomnienia
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i rozkazy; jak regule, ktora przyjeli, maja rzetelnie zachowywacé
i strzec jej nicodmiennie; jak wobec Najwyzszego maja chodzi¢
we wszelkiej $wigtosci i1 religijnosci; wreszcie, jak wzrastaé
w $wiete cnoty, aby ich zycie i obyczaje staty sie przyktadem dla
bliznich (VbF 34).

Bardzo interesujacym jest jak czesto takze w tym tekScie powraca element
mowiacy o wspolnym wedrowaniu czy pielgrzymowaniu, ktore byto doswiadcze-
niem, a takze waznym symbolem pierwotnej wspolnoty.

4. Pielgrzymowanie, jakie zostato przez nas podj¢te, dokonuje si¢ w oparciu
o wspolne elementy tej wedréwki, pozostawiajac jednak duzy margines na wias-
ciwe dla kazdej rodziny franciszkanskiej jej specyficzne znaki i sybole, oraz po-
przez motode obrang przez kazda poszczegolng wspolnotg.

5. Proponuj¢ trzy tematy, jakie moga by¢ pozyteczne dla naszych wspdlnot
czy to podczas rachunku sumienia czy liturgii pokutnej. Tematy te opieraja si¢
na lekturze Listu apostolskiego papieza Franciszka z dnia 28 listopada 2014 roku
przeznaczonego na rok Zycia Konsekrowanego. Pozdrawiam wszystkich braci,
niech Chrystus Zmartwychwtsaty obdarzy Was swoim pokojem.

Fra Alfredo M. Avallone, ofm conv
w imieniu Franciszkanskiej grupy koordynujacej

PIERWSZY ETAP
Spoglada¢ w przeszlo$¢ z dzigkczynieniem

Kleofas, jeden z uczniow w drodze do Emaus, odpowiada idacemu obok, nie-
rozpoznanemu towarzyszowi podrozy: 1y jestes jedynym z podrozZyjgcych z Je-
rozolimy, ktory nie wie co w tych dniach tam si¢ wydarzylo (por. Lk 24, 18).
A idacy obok podréznik, wychodzac od prorokow i pism Starego Testamentu
zaczal wyjasnia¢ Kleofasowi i jego towarzyszowi wszystko co Pisma przepowia-
daty o przyszlym Mesjaszu. Wraz z przemierzong doga, dwaj uczniowie wshu-
chujac si¢ w stowa mowiacego, odczuwali jak ciemnosci ich serca pozostawiaty
miejsca §wiathu ptynacemu z tego spotkania. W ich sercu wzrastato zrozumienie
1 wdzigczno$¢.
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Pierwszym celem naszego wspolnego pielgrzymowania jest spojrzenie w prze-
szlo$¢ z wdziecznoscig. Kazdy nasz instytut jest owocem bogatej historii. U jego
poczatkdw obecne jest dziatanie Boga, ktéry w swoim Duchu powotuje niektore
osoby do bezposredniego pojscia za Chrystusem, do przelozenia Ewangelii na
pewna forme zycia w konkretnym kontekscie historii, do odczytania oczyma wia-
ry znakéw czasu, do tworczego odpowiedzenia na potrzeby Kosciota. Doswiad-
czenie poczatkow rozwingto si¢ wraz z uptywem czasu ubogacajac rodzing fran-
ciszkanskg o nowych cztonkéw zrodzonych w innych kontekstach geograficznych
1 kulturowych, przyjmujac nowe sposoby realizacji charyzmatu, nowe inicjatywy
1 wyrazy mitosci apostolskiej. Bylo ono niczym ziarno, ktore staje si¢ drzewem
o coraz bardziej roztozystych gateziach.

Dobrze by byto, aby w ciagu tego roku kazda franciszkanska wspolnota przy-
pomniata swoje poczatki i swdj historyczny rozwoj, zeby podzigkowac Bogu, kto-
ry dal Kosciotowi tak wiele darow, czynigcych go picknym i wyposazonym do
kazdego dobrego dzieta (por. Lumen gentium, 12).

Niezbedne jest opowiedzenie swojej historii, aby zachowaé¢ zywa tozsamos¢,
jak rowniez umocni¢ jedno$¢ rodziny zakonnej i poczucie przynaleznosci jej
cztonkow. Nie chodzi o robienie wykopalisk i kultywowanie bezuzytecznych no-
stalgii, ale raczej o odkrycie na nowo drogi minionych pokolen, aby uchwycié
w niej inspirujaca iskre, ideowosc, plany, wartosci, ktore ja pobudzaty poczawszy
od zalozycieli 1 zatozycielek, od pierwszych wspolnot. Jest to rowniez sposob
na u$wiadomienie sobie, jak przezywano charyzmat na przestrzeni dziejow, jakie
wyzwolit kreatywnosci, jakim trudno$ciom musiat stawi¢ czoto i jak je przezwy-
ciezono. Mozna bedzie odkry¢ niekonsekwencje, owoc ludzkiej stabosci, czasem
moze nawet zapomnienie niektorych istotnych aspektow charyzmatu. Wszystko
jest pouczajace, a jednoczes$nie stanowi wezwanie do nawrocenia. Opowiadanie
swej historii jest sktadaniem chwaty Bogu i dzickczynieniem Jemu za wszystkie
Jego dary (por. List apostolski Papieza Franciszka do wszystkich 0sob konsekro-
wanych [, 1).

DRUGI ETAP
Doswiadczanie bledu, jako okazja by odpowiedzie¢ z milosierdziem

Chrystus Zmartwychwstaty nie cofa si¢ przed tym, by przej$¢ razem ze swoimi
uczniami droge do Emaus. Nawet jesli w swych poczatkach byta ona btedna i byta
wyrazem ich zagubienia. To wlasnie obecno$¢ Pana sprawita, iz z tej pozbawione;j
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sensu wedrowki, droga stata si¢ $ciezka prowadzacg do zrozumienia wydarzen
w Jerozolimie, a takze do zbawienia. W historii dziejow cztowieka nie ma takiej
wedréwki, chocby w jakiej$ swej czesci byta ona bledna, ze nie mogtaby dopro-
wadzi¢ do zrédta dobroci i przebaczenia, jakie znajduje si¢ w Panu. Zdolnos¢
w przyjeciu wlasnej ograniczonosci i wlasnego grzechu w perspektywie wiary
1 otwarto$ci na dziatanie taski jest podstawowym celem wedrowki kazdego z braci
mniejszych.

Podobnie tez sam Franciszek w duchu wiary przeszedt drogg po ludzku trudna
1 przez niego niechciang: gdy bylem w grzechach, widok tredowatych wydawat
mi si¢ bardzo przykry. I Pan sam wprowadzat mnie miedzy nich i okazywatem im
milosierdzie (Test 2). W tym samym duchu hagiografowie Franciszka opisujg inne
wydarzenia, w ktérym to co wydawato sie by¢ trudnoscia i przeciwnoscia okazato
si¢ by¢ prawdziwg taska i interwencjg Bozg w zyciu Serafickiego Ojca. To samo
doswiadczenie jest widoczne w zyciu jego pierwszych braci:

I niech si¢ strzega wszyscy bracia, tak ministrowie i studzy, jak
1 inni, aby si¢ nie denerwowali ani gniewali z powodu czyjego$
grzechu lub ztego [przyktadu], bo szatan chce przez grzech jedne-
go przywies$¢ wielu do upadku. Niech raczej, jak tylko moga, du-
chowo wspomagaja tego, ktory zgrzeszyt, bo nie zdrowi, lecz cho-
rzy potrzebuja lekarza (por. Mt 9,12; Mk 2,17). Nie wolno rowniez
braciom piastowa¢ wiadzy ani panowa¢ nad nikim, zwtaszcza nad
wspotbra¢mi. Tak bowiem Pan mowi w Ewangelii: Wiadcy panu-
ja nad narodami, a mozni sprawujg nad nimi wladze (Mt 20,25).
Nie tak bedzie wsrod braci (por. Mt 20,26a); 1 kto by chcial by¢
wsrod nich wigkszy, niech bedzie ich ministrem (por. Mt 20,26b)
i stuga, 1 kto wérdd nich jest wigkszy, niech, stanie sie jako mniej-
szy (por. Lk 22,26). Niech zaden z braci zle nie mowi ani nie czy-
ni drugiemu; niech raczej przez mifos¢ Ducha chetnie stuzg jedni
drugim 1 beda sobie postuszni (por. Ga 5,13b). I to jest prawdziwe
1 $wiete poshuszenstwo Pana naszego Jezusa Chrystusa.

Stajac wobec naszego grzechu moga pojawic si¢ dwie skrajnosci pochodzace
z jego btednej oceny i interpretacji: zbytnie podkreslanie znaczenia samego grze-
chu oraz umiejszanie sity zbawczej ptynacej z faktu $mierci Chrystusa na krzyzu.
Pierwsze ryzyko polega na niedocenianiu negatywnego wptywu jaki moze
mie¢ grzech jesli chodzi o praktyczne Zycie cztowieka. To ryzyko, moéwigc innymi
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stowami, bazuje na przesadzonym optymizmie co do mozliwosci cztowieka. Kie-
dy brat mniejszy dazy do doskonalosci ewangelicznej musi sobie zdawac sprawe
z jego negatywnej sily i nie lekcewazy¢ wptywu, jaki grzech ma na zycie ludzkie.
Kazdy z nas doswiadcza na sobie istnienie tej negatywnej rzeczywistosci i jej
ogromnego wptywu na zycie cztowieka.

Druga skrajnos¢, gleboko spokrewniona z pierwsza, polega na teoretycznej
1 praktycznej ignoracji wptywu jakie moze mie¢ na zycie ludzkie zbawienie do-
konane w Jezusie Chrystusie, ktéry w sobie samym zwycigzyt grzech i w ak-
cie postuszenstwa zniweczyt przepas¢, jaka byta migdzy cztowiekiem a Bogiem
(por. Rdz 3). Podobienstwo do pierwszej skrajnosci polega na braku §wiadomosci
co do niszezycielskiego wptywu grzechu, co w konsekwencji prowadzi do nieszu-
kania pomocy w sile zbawczej pochodzacej od Chrystusa. W ten sposob pielgrzy-
mowanie czlowieka zostaje pozbawione tego koniecznego spojrzenia ku niebiu
1 oczekiwania pomocy ptynacej od zmartwychwstalego Chrystusa.

TRZECI ETAP
Osobiste spotkanie z Chrystusem oswietlone Swiattem wiary

Kiedy uczniowie dochodzili do Emaus Jezus okazywal, jakby chciat i$¢ dale;.
Jednak oni nie chcieli go straci¢ wtasnie w tym momencie i poprosili Zzeby z nimi
pozostat. Pielgrzym zgodzit si¢ pozosta¢, a kiedy w czasie wieczerzy zaczat famaé
chleb, uczniowie rozpoznali w nim Zbawiciela (por. Lk 24, 32). On jednak w tym
momencie znikt im z oczu. Do$wiadczenie uczniéw mozna opisa¢ jako spotkanie,
ktore przemienia przynoszac w wierze zrozumienie prawdy o zmartwychwstaniu,
czyli o grzechu i $mierci, jaka w Chrystusowym krzyzu zostata zwycigzona. Na-
sze poznanie Chrystusa i mocy jego zmartwychwstania zalezne jest od intesyw-
nosci spotkania z Nim w medytacji Ewangelii. Przyktadem pozostanie dla nas
zawsze Ojciec Franciszek. Kiedy Bernad z Quintavalle powiedzial mu o swoim
pragnieniu zycia dla Chrystusa, Franciszek tak odpowiedziat: ,Jesli to, co mo-
wisz, cheesz potwierdzi¢ czynami, to wezesnym rankiem pojdziemy do kosciota,
wezmiemy ksiege Ewangelii 1 poszukamy rady od Chrystusa” (Memoriale 15).
Franciszek nie szuka wskazowek w madrosci ludzkiej, ale z ufnoscia oddaje si¢
radom jakie spotyka w Ewangelii medytowanej w kosciele, kiedy ubogi kaptan
podaje mu znaczenie przeczytanego tekstu.

Spotkanie z Chrystusem nalezy do fundamentalnych do$wiadczen kazdego
chrzescijanina. Jednak bedac bra¢mi mniejszymi, nie mozemy zaktadacé, iz kazdy
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z nas tylko z samego faktu, iz jest bratem doswiadczy lub bedzie dos§wiadczat tego
spotkania. Nasze wybory musza zmierza¢ ku temu, by szuka¢ Go na naszej drodze
zycia. Spotkanie z Chrystusem nie moze w zaden sposob zosta¢ z naszej strony
wymuszone, kazdy z nas jest powotany by doswiadcza¢ Chrystusa na drogach
swego zcyia. Dopiero w autentycznym spotkaniu z Chrystusem nasza misja staje
si¢ warto§ciowa, poniewaz okazuje si¢ by¢ $wiadectwem o spotkanym Chrystusie.
Spotkanie uczniéw z Chrystusem w drodze do Emaus byto spotkaniem wple-
cionym w codzienne ludzkie zycie. Podobnie tez Franciszek nie szukat nadzwy-
czajnych okolicznosci do spotkania Chyrystusa. Jego zywa obecno$¢ byta wple-
ciona w szarg codziennos$¢ Franciszkowego zycia. Istnieje pewien rodzaj mistyki
zycia codziennego, ktora trzeba konieczne poznaé i praktykowac jesli chcemy by
nasze powotanie wzrastato. Pielgrzymowanie brata mniejszego bazuje na tym fun-
damentalnym spotkaniu z Jezusem Chrystsuem, Panem i Zbawicielem naszym.
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