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ZYC UBOSTWEM WE WSPOLNOCIE BRATERSKIE]J
Refleksja na temat széstej Rady Plenarnej Zakonu

Prot. n. 00481/98

Do wszystkich braci kapucynéw
i do naszych siéstr klarysek kapucynek
W miejscach ich pobytu

Kochani Bracia i Siostry,

1. 1.

1.2.

»Jezus Chrystus, bedaqc bogaty, dla was stal sie ubogim,
aby was ubdstwem swoim ubogacic¢” (2 Kor 8, 9)

Ten przepigkny tekst §w. Pawla ma swoja szczeg6lna logike. StaliSmy si¢ bogaci «przez
jego ubdstwo», a nie przez Jego bogactwo! To jest boska logika Wcielenia. Franciszek
ten tekst uczynil swoim w széstym rozdziale Reguly: «Nie powinni wstydzic¢ sie tego, bo
Pan dla nas stat si¢ ubogim na tym swiecie». Inspiracja ubdstwa ewangelicznego po-
chodzi od samego Jezusa.

Tematem szostej Rady Plenarnej Zakonu beda braterskie i wspélnotowe wymiary ubo-
stwa ewangelicznego. Niniejsze refleksje na temat széstej RPZ chca zachecié do szero-
kiego i bogatego dialogu wewnatrz Zakonu, aby Rada Plenarna mogla przynie$¢ obfite
blogostawienstwo dla tak bardzo centralnego zagadnienia naszego franciszkanskiego cha-
ryzmatu.

CZESC PIERWSZA

Ubodstwo wspélnotowe: wizja Franciszkowa

«Najwyzsze ubéstwo»: wspaniala wizja, Franciszkowy owoc kontemplacji
ubéstwa i pokory Jezusa.

2. 1.

Kontemplacja narodzenia, Zycia i $mierci Jezusa objawita Franciszkowi ubéstwo i pokore
Boga. Ogarng¢lo go zdumienie, gdy patrzyl na tajemnice Wcielenia Stowa Bozego, ktére
stato si¢ Cialem w tonie Dziewicy Maryi, «z ktdrej to tona przyjeto prawdziwe ciato na-
szego czlowieczeristwa i naszej utomnosci» (2 LW, 4; FF 181). Franciszek stwierdza




2.2.

2.2.1.

2.2.2.

2.2.3.

dalej, ze Jezus wybrat ubéstwo nie tylko w momencie narodzenia, ale takze wybierat je
podczas calego zycia: «Stowo Ojca ... bedac bogate ponad wszystko, zechciato wybrac
na Swiecie ubdstwo wraz z Najswietszq Dziewica, Matkq swojg» (2 LW, 5; FF 182).
Jeszcze wyrazniej méwi o tym w Regule niezatwierdzonej: «Pan nasz Jezus Chrystus, ...
byt ubogi i bezdomny, i zyt z jatmuiny , On sam i blogostawiona Dziewica i uczniowie
Jego» (1 Reg 10, 5; FF 31). Franciszek widzi w krzyzu Jezusa spetnienie sie zycia
catkowicie oddanego ubdstwu i pokorze: «Wola zas Ojca byta taka, aby Syn Jego
blogostawiony i chwalebny, ktorego nam dat i ktdry narodzit sie dla nas, ofiarowat siebie
samego przez wtasnq krew jako ofiara i zertwa na ottarzu krzyza» (2 LW, 11; FF 184).
Franciszek spotyka ubdstwo i pokore Jezusa w tajemnicy Eucharystii: «O wzniosta poko-
ro! O pokorna wzniostosci, bo Pan wszechswiata, Bég i Syn Bozy, tak sie uniza, ze dla
naszego zbawienia ukrywa sie pod niepozornqg postaciq chleba!> (LZ, 27; FF 221). Re-
gula w ten sposob streszcza franciszkarskie péjscie za Chrystusem: «zachowujmy ubd-
stwo i pokore i Swietq Ewangelie Pana naszego Jezusa Chrystusa» (2 Reg 12, 4; FF
109).

Z tej kontemplacji pokory i ubdstwa Jezusa wyptywa wspaniata wizja, ktérg Franciszek
opisuje jako «dostojeristwo najwyzszego ubdstwa» (2 Reg 6, 4): «Nie zatrzymujcie wiec
niczego z siebie dla siebie, aby was catych przyjat Ten, ktory caly wam sie oddaje>» (LZ,
29; FF 221). Stwierdzenie to opiera si¢ na potréjnym przekonaniu, ktére stanowi posta-
we¢ uzasadniajaca jego ubdstwo (Por. Thaddée Matura OFM, Francesco un altro volto. 11
messaggio dei suoi scritti, 144).

Wszelkie dobro pochodzi od Boga i Jemu wszystko powinno byé zwrdcone: I
wszelkie dobro odnosmy do Pana Boga najwyziszego i uznawajmy za Jego wlasnosc i
dziekujmy za wszystko Temu, od ktdrego pochodzi wszelkie dobro”(1 Reg 17, 17,
FF 49). Jest to jeszcze bardziej podkreslone w Napomnieniu: «Blogostawiony stuga,
ktéry Panu Bogu oddaje wszystkie dobra, kto bowiem cokolwiek zatrzymatby dla
siebie, ukrywa w sobie pieniqdze Pana Boga swego» (Np 18, 2; FF 168).

Mozemy sobie wlasciwie za swdj uznaé tylko nasz grzech: ,,1 badimy mocno prze-
konani, ze naszq witasnosciq sq tylko wady i grzechy” (1 Reg 17, 7, FF 48).

Powinnismy z radoSciq diwigac cierpienia Zyciowe jako uczestnictwo w krzyiu
Pana naszego Jezusa Chrystusa: «W tym mozemy sie chlubi¢: w stabosciach na-
szych i w codziennym diwiganiu swietego krzyza Pana naszego Jezusa Chrystusa»
(Np 5, 8; FF 154; por. takze Np 6).

Wspélnota braterska materialnie uboga: ekonomia natchniona przez Boga

3. 1.

3.2.

«Wspdiczucie dla Ukrzyzowanego» dato zycie Franciszkowej wizji «wzniostosci naj-
wyzszego ubdstwa». Jednakze Jego peten przekonania nacisk na ubdstwo przyjete wspol-
notowo zrodzil si¢ ze spotkania tej wizji wiary z rzeczywistoscia $wiata, w ktérym On
zyl.

Franciszek i jego bracia porzucili chciwos$é, skapstwo i pragnienie wiadzy, ktére we
Wioszech XIII wieku prowadzity czesto do wojen i przemocy. Kiedy biskup Asyza po-
wiedzial do niego: «Wasze zycie wydaje mi sie zbyt ciezkie i surowe, nic bowiem nie po-
siadacie na tym swiecie», Franciszek odpowiedzial: «Panie! Gdybysmy mieli jakies po-




siadtosci, potrzebna bylaby nam bro#, aby ich strzec. A przeciez stad wyptywajq spory i
procesy, bo bogactwo zwykto stwarzac tyle przeszkod w mitosci Boga i blizniego. Dlate-
go nie chcemy posiadac na tym swiecie zadnego dobra doczesnego» (3 T, 35; FF 1438).
Wybdr ubdstwa wspdlnotowego radykalnie zmienit relacje ludzkie przede wszystkim
pomigdzy bra¢mi, a potem w stosunku do ich braci i sidstr.

3.3. Pisma Franciszka i Klary sa dowodem na istniejaca we wspélnocie zwartos¢, wynikajaca
z glebokich relacji ludzkich, wzmocnionych przez praktykowanie ubéstwa wspélnotowe-
go: «I gdziekolwiek bracia przebywajq lub spotkaliby sie , niech odnoszq sie do siebie
Jjak cztonkowie rodziny. I niech jeden drugiemu z zaufaniem wyjawia swoje potrzeby, je-
$li bowiem matka karmi i kocha syna swego (por. 1 Tes 2, 7) cielesnego, o ilez troskliwiej
powinien kazdy kochac i karmic¢ swego brata duchowego!> (2 Reg 6, 7-8; FF 91). Fakt,
ze ubdstwo wspdlnotowe prowadzito do odkrycia szacunku oraz goracej i czulej troski
jednego o drugiego, wynika wyraZnie z dyspensy, jakiej Franciszek udzielit w Regule
niezatwierdzonej odno$nie do postugiwania si¢ pienigdzmi na rzecz braci chorych:
«Zaden z braci ... nie moze w zaden sposdb brac ze sobq rzeczy majgcych wartosé pie-
nieinq lub pieniedzy ... 7 wyjatkiem oczywistej potrzeby braci chorych» (1 Reg 8, 3; FF
28). Podobna postawe znajdujemy w Regule Sw. Klary: «Chore niech uzywajq siennika
wypchanego stomq a pod glowe poduszki z pierza; a te, ktdre potrzebuja, mogq uzywac
wetnianych poriczoch i materacy» (Reg §w. K1 8, 17; FF 2799).

3.3.1  Jednos$¢ i gleboka rados¢, jaka wyplywata z tego doS§wiadczenia braci i klarysek,
bylta dla wspéiczesnych bardzo wymowna. Ich zycie byto oczywistym dowodem na
to, ze braterskie i réwne dzielenie si¢ rodzilo wielka zwarto$¢ grupy. Glgboki pokéj,
ktory ich laczyl, przeciwstawial si¢ konfliktom, rywalizacji i podziatom, spowodo-
wanym przez ekonomiczny porzadek hierarchiczny, ktéry rozdawal w sposéb nie-
réwny przywileje i uprawnienia. Gwaltowny rozwéj Zakonu jasno ukazywat jego
zwartoS$¢, ktérej braterska solidarno$¢ byla istotnym elementem: «I gdziekolwiek
bracia przebywajq ... niech jeden drugiemu z zaufaniem wyjawia swoje potrzeby» (2
Reg 6, 7-8; FF 91). Bracia potwierdzali swoja przynaleznos¢ do braterskiej wspol-
noty a réwnoczesnie swoje przylgnigcie do drogi ewangelicznego ubdstwa, wyja-
wiajac jeden drugiemu swoje potrzeby. Byta to wspdlnota braterska bez jakichs po-
zioméw hierarchicznych, w ktérej tylko chory i stary mégt domagac si¢ przywilejow
ekonomicznych! Praktykowanie solidarnosci ad intra (wewnatrz) zapewniato jed-
no$¢ miedzy samymi bra¢mi. Jednakze prawdziwym celem tego zaangazowania
bylo zaproponowanie §wiatu ekonomii natchnionej przez Boga, zdolnej zanie$¢
wszystkim pokd;j.

Nie nalezy si¢ wstydzi¢ wzajemnej zaleznosci

3.4. Ubodstwo wspélnotowe przezywane przez braci przemienito radykalnie ich relacje z bliz-
nimi. Ich ubdstwo uksztaltowalo silne wigzi wspdlnoty i solidarnosci z ubogimi: «/ po-
winni sie cieszy¢, gdy przebywajq wsrod ludzi prostych i wzgardzonych, ubogich i
stabych, chorych i tredowatych, i zebrakéw przy drogach» (1 Reg 9, 2; FF 30). Prowa-
dzili zycie dzielenia si¢ takze z ubogimi: «Nigdy nie bytem ztodziejem, To znaczy, ze z
Jjatmuzn, ktore sq dziedzictwem ubogich, bratem zawsze mniej, niz potrzebowatem, a to
dlatego, aby nie naruszy¢ czqstki przystugujacej ubogim. Czynic inaczej bytoby kra-
dziezg» (Legenda per. 111 FF 1670). Warto zaznaczy¢, ze tak jak jego troska o brata cho-
rego prowadzila go do poczynienia pewnych wyjatkéw w §cistych zakazach dotyczacych



postugiwania si¢ pienigdzmi, tak czuta mitos¢ dla cztowieka stabego doprowadzita go do
podobnych decyzji w stosunku do ubogiego: «Jesli jednak tredowaci znajda sie w oczy-
wistej potrzebie, mogq bracia dla nich zbierac jatmuzne»(1 Reg 8, 10-11; FF 28). Wybér
ubdstwa doprowadzit Franciszka do zmienienia swojego stosunku do Boga, troszczacego
si¢ o wszelkie potrzeby cztowieka, i do bliZniego, ktéry przestat by¢ jego konkurentem, a
stat sie bratem i siostra.

Franciszek oswiadcza,
ze nie jest zadna staboscia ani powodem
do wstydu by¢ zaleznym od blizniego

3.4.1

Dziewiaty rozdzial Reguly niezatwierdzonej rozwija «teologie wzajemnej za-
leznosci», nowy sposéb zycia, w ktérym osoby moga nawzajem oddzialywaé na
siebie ekonomicznie. Teologi¢ t¢ odnajdujemy we franciszkanskim pojeciu wzajem-
nej zaleznosci. Swiatu, ktéry proponuje arogancka autonomie i kontrole nad kazdym
aspektem zycia osobistego i ekonomicznego, Franciszek o$wiadcza, ze nie jest
zadng staboscia ani powodem do wstydu by¢ zaleznym od blizniego: «I kiedy ludzie
zawstydzaliby ich i nie chcieliby dac im jalmuzny, bracia powinni za to Bogu dzie-
kowac, bo za ten wstyd otrzymajq wielkie uznanie przed trybunatem Pana naszego
Jezusa Chrystusa. I niech wiedzq, ze wstyd staje si¢ udziatem nie tych, ktérzy go do-
znajq, lecz tych, ktorzy go sprawiajg» (1 Reg 9, 6-7; FF 31). Rzeczywiscie, Franci-
szek wyraZnie o§wiadcza, ze taka zaleznosé jest konsekwencja bycia ludZmi i oso-
bami odkupionymi, dlatego jest ona prawem: «/ jatmuzna jest dziedzictwem i pra-
wem ubogich, ktdre nabyt dla nas Pan nasz Jezus Chrystus» (1 Reg 9, 8; FF 31).
Przyja¢ wzajemna zalezno$¢ oznacza, ze dar teologalnej mitosci, a konsekwentnie
jalmuzna, wzbogaca zar6wno dajacego, jak i przyjmujacego: «Bracia, ktdrzy trudza
sie zbieraniem ofiar, otrzymajq wielkq nagrode i dajq okazje do nagrody ofiarodaw-
com» (1 Reg 9, 9; FF 31). I dalej konkluduje: «I z zaufaniem powinien jeden dru-
giemu wyjawiac swoje potrzeby, aby drugi mogt je zaspokoi¢» (1 Reg 9, 10; FF 32).

Wzajemna zaleznosé: droga pokoju

3.4.2

Franciszek i Klara oraz ich nasladowcy, zbierajac jatmuzng, glosili wiare majaca
nadziej¢ w mozliwo$¢ zaistnienia innej spotecznosci: jesli mamy zaufanie we wspa-
nialomys$Inos¢ bliZzniego, gdy chodzi o nasze podstawowe potrzeby i kiedy ofiaruje-
my naszg postuge drugiemu, jesli chodzi o jego podstawowe potrzeby, to znaczy, ze
moze wyloni¢ si¢ lepsze spoteczeristwo. Poprzez kwestowanie dali oczywisty do-
wdéd, ze mogli si¢ calkowicie zda¢ na Boga, na zyczliwo$¢ i wspanialomys$lnos§é
bliznich raczej, niz odrzucajac zalezno$¢ zastapi¢ ja skapstwem i okazywaniem
swojej wladzy w rozdzielaniu zapaséw. Poprzez kwestowanie bracia ukazali dra-
matycznie, ze wzajemna zaleznoS¢ jest droga mozliwa i lepsza dla osiagniecia po-
koju, pomyslnosci i radosci, ktéra przeciwstawia si¢ nieograniczonej zachtannosci i
zadzy wiadzy.




4.1

4.2

Franciszek posuwa si¢ nawet do odrzucenia ekonomicznego wynagrodzenia za ja-
kiekolwiek dobro lub postuge §wiadczong przez braci, poniewaz uwaza pieniadz za
nieograniczone narzedzie wladzy, ktéry dyspensuje osoby od rzeczywistego, ludz-
kiego i braterskiego zwracania uwagi na potrzeby blizniego. Wzajemna zaleznos¢,
ktéra Franciszek proponuje w swojej teologii kwesty, jest podzielana takze przez
Klarg i jej siostry, w ich postawie w stosunku do pracy, postawie, ktéra sprzeciwia
si¢ podejSciu innych wspéiczesnych zakonéw. Wspélczesny komentator przypo-
mniat, ze «Klara i jej siostry wykonywaty rézne rzeczy, aby je méc dawac; praco-
watly, aby méc dawac jatmuzne!>.

CZESC DRUGA
Powiazanie miedzy wiekami

Doswiadczenie Franciszka i jego pierwszych towarzyszy nalezy do kultury Wtoch Srod-
kowych wieku XIII. Wydarzenia i do§wiadczenia osobiste nie sa w stanie podrézowac
przez historig, a poza tym zawsze jest ryzyko, ze zostana one przekazane w sposéb nie-
doskonaty przez opowiadanie i legende. Z pomoca wyobrazni odbudowujemy obrazy z
przesztosci, mozemy zrozumieé, co si¢ stato, nie jesteSmy jednak w stanie ozywic
przesziosci. Jednak, poza opowiadaniem i legenda, doswiadczenie Franciszka oraz fran-
ciszkafiskie wydarzenia zostaly doprowadzone az do naszych czaséw przez zywe do-
Swiadczenie Zakonu, przez wspdlnotg braterska, ktdra usitowata przezywaé w swojej hi-
storii istot¢ osoby i wydarzen znajdujacych si¢ u poczatkéw zatozenia Zakonu. Dlatego
mozemy powiedzie¢, ze franciszkariskie do§wiadczenie nie musi by¢ ozywiane czy tez
rodzi¢ si¢ na nowo, a to dlatego, ze ono nigdy nie umarto, trwato w ciggu wiekéw. Zakon
nasz, jeszcze dzisiaj, wspodlczesnemu spoleczenstwu ukazuje podstawowa zywotno§c
pierwszej franciszkarskiej wspélnoty braterskiej. W ciagu o$miu wiekéw franciszkanska
wizja wzbogacila sie, a niekiedy pod wptywem sit zewngtrznych zboczyta ze swej drogi
w Kosciele i spotecznosci. Dzisiaj Zakon, usitujac zachowaé swoja tozsamosé, musi do-
konywac rozeznania, aby odnowi¢ swéj profetyczny dar dla swiata: to znaczy, musi roze-
znawac pozytywne aspekty otaczajacego go spoteczenistwa.

Chciwos¢ i skapstwo nadal pozostaja cechami ekonomii kapitalistycznej. Z definicji
swojej zasoby (majatek) w ekonomii kapitalistycznej wiaza sie z niedostatkiem
(brakiem). Konsekwentnie wigc osoby musza rywalizowaé miedzy soba, aby mie¢ nad
nimi kontrole. Natomiast w wizji chrzescijariskiej kazdy cztowiek jest bratem Iub siostra
i nie nalezy go traktowac¢ jako konkurenta. Zasoby sa darami danymi nam przez niewy-
czerpang dobro¢ Boga tak jak owych siedem chlebéw ewangelicznych, o ktérych nikt nie
wiedzial, ze istnieja, dopdki nie zostaty rozdzielone tysiacom 0s6b zgromadzonym wokét
Jezusa, by go shucha¢ (por. Mk 8, 1-9). Stusznie powiedziano, ze ten tekst opowiada o
dwdch cudach, jednym wigkszym a drugim mniejszym. Wedtug tej anegdoty, mniejszym
cudem jest rozmnozenie chleba i ryb. Natomiast cudem wiekszym jest to, ze ludzie usie-
dli w grupach pigédziesiecioosobowych! Znaczenie jest oczywiste: tylko wtedy bedzie
chleba dla wszystkich, gdy nauczymy sie wspélpracy i umiejetnosci rozdzielania! Przed
nami wyzwanie przeksztalcenia obowiazujacego systemu, tak jednak aby zachowac pro-
ces rozwoju, ktory produkowat i ktéry jeszcze moze produkowaé dla dobra czlowieka.




Komunia i solidarnosé

5.1

5.2

5.3

Koscidtl, poprzez komunie, zamierza uzdrawiaé¢ podzialy i przemoc wrodzone konkuren-
cyjnej naturze kapitalizmu. Adhortacja apostolska Vita Consecrata potwierdza, ze
«Kosciot jest w swej istocie tajemnicq komunii> (VC 41), i ze «zycie braterskie, rozu-
miane jako Zycie wspdlne w mitosci, stanowi wymowny znak koscielnej komunii» (VC
42). Adhortacja dotyka dalej ran naszego wspélnego czlowieczenstwa, ktére domagaja
si¢ uzdrowienia: rana samotnosSci nie odkupionej, krzyk przebaczenia i mitosci, potrzeba,
aby kazde ze§wiecczale ,jja” bylo afirmowane przez bezwarunkowa i wierng milosé.
Dlatego Ojciec Swiety stwierdza: «Koscict pilnie potrzebuje takich wspdlnot braterskich,
kiore samym swoim istnieniem wnoszq wktad w nowq ewangelizacje, poniewaz w kon-
kretny sposob ukazujq owoce ‘nowego przykazania’>» (VC45).

Papiez wzywa «wspdlnoty braterskie», aby ukazywaty w sposéb konkretny nowe przy-
kazanie: « mitujcie sie wzajemnie, jak ja was umitowatem>». To jest, méwi nam, «nowa
ewangelizacja». Czyz nie ozyt na nowo sen Innocentego III, ktéry widziat Biedaczyne z
Asyza podtrzymujacego mury Bazyliki Lateranskiej? Papiez jest bardzo precyzyjny, gdy
wola o «wspdinoty braterskie», ktére by znaly tajemnice komunii i solidarnosci. Kon-
kluduje: «Braterska komunia jest ... przestrzeniq teologalng, w ktdrej mozna doswiad-
czyc mistycznej obecnosci zmartwychwstatego Pana» ( por. Mt 18, 20) (VC 42).

To, co papiez Jan Pawel Il stwierdza o
moralnej i chrzescijanskiej solidarnosci zgadza sie przedziwnie
z «teologia wzajemnej zaleznosci»

Kapitalizm proponuje konkurencj¢ jako najlepszy sposéb zabezpieczenia i administro-
wania niedostatkiem zasobdw. Kosciét proponuje solidarnos¢ jako odpowiedz bardziej
wlaSciwa. Zasada solidarnosci zostata zdefiniowana przez papieza Jana Pawla II w ency-
klice Sollicitudo rei socialis jako cnota moralna i chrze$cijariska. Jako cnota moralna so-
lidarno§¢ «jest to mocna i trwata wola angaiowania si¢ na rzecz dobra wspdlne-
go>(SRS, 38). Ta cnota moralna «pomaga nam dostrzec ‘drugiego’ - osobe, lud czy na-
rod - jako ‘podobnego nam’, jako ‘pomoc’, czyniqc go na réowni z sobq uczestnikiem
‘uczty Zycia’, na ktorq Bog zaprasza jednako wszystkich ludzi» (SRS, 39). Jako cnota
chrzescijanska, solidarno$¢ uwaza, ze blizni «jest zywym obrazem Boga Ojca, ktory po-
winien byc¢ kochany ...tq samq mitosciq, jakq mituje go Bog>(SRS, 40). Franciszek mial
t¢ Swiadomos¢: «Czlowieku, zastanow sie, do jakiej wysokiej godnosci podnidst cie Bdg,
bo stworzyt cie i uksztattowat wedtug ciata na obraz umitowanego Syna swego i na po-
dobieristwo wedtug ducha» (Np 5, 1). To, co papiez Jan Pawet II stwierdza o moralne;j i
chrzescijanskiej solidarnosci zgadza si¢ przedziwnie z «teologia wzajemnej zalezno$ci»
(por. j.w. 3.4.2).

Spojrzenie na sposéb, w jaki Zakon przezywal wspélnotowy wymiar ubdstwa w ostat-
nich pi¢édziesigciu latach, moze pomdéc nam stawi¢ czota wyzwaniu komunii i solidarno-
§ci w nowym tysigcleciu.




CZESC TRZECIA

Ubéstwo wspélnotowe w drugiej potowie XX wieku

Spojrzenie na sytuacje sprzed roku 1950

6.1

6. 2.

6.2.1

6.2.2

6.2.3

Dane statystyczne z roku 1950 ukazuja Zakon bardzo skoncentrowany na Europie, a
szczeg6lnie na Europie Zachodniej. Znaczna liczba braci byla misjonarzami w Azji -
Oceanii, Afryce i Ameryce Lacifiskiej, gdzie jednak przebywali jako cztonkowie prowin-
cji europejskich. Tylko pig¢ procent stanowili bracia nalezacy do autonomicznych jedno-
stek administracyjnych, nalezacy do pétkuli potudniowej, z tych zas zadna nie znajdo-
wata si¢ w Afryce. Dlatego nie mozna dziwié si¢, ze Konstytucje z roku 1925 ukazuja
braterska wspdlnote, ktdra zyje w Scislej solidarnosci z klasa robotnicza Europy Zachod-
niej.

Podobnie jak ubogi robotnik tego czasu, bracia zyli z owocow swojej codziennej pracy:

«Postanawia sie zatem, aby po naszych klasztorach z tych rzeczy, ktére mozna
wyzebrac, nie bylo zadnych zapasow, chocby potrzebnych do wyzywienia, a co
najwyzej na dni kilka»(Konst. 1925, 118 - t. pol. Krakow 1928).

Podobnie jak 6wczesni robotnicy otrzymujacy zaplatg za dniéwke, bracia nie wykony-
wali zadnej pracy, za ktéra mieliby otrzymywad ustalone stypendium (wyptate). Utrzy-
mywali si¢ z ofiar skladanych przy okazji wykonywania postugi duszpasterskiej kazno-
dziei czy spowiednika, z dobrowolnych ofiar wiernych sktadanych w ich kaplicach lub
kosciolach, z pracy recznej w ogrodach lub na polu oraz z kwesty. Fakt, ze utrzymanie
bracia zalezato od spontanicznych ofiar sktadanych w ich ko$ciotach, a szczegdlnie od
kwesty, byl znakiem, ze sami bezposrednio zalezeli od ubogiego pracownika. Ten ele-
ment stanowil mocng wig¢Z solidarno$ci pomiedzy nimi.

Bracia zyli jako ci, ktérzy, podczas gdy mieli to, co konieczne na ich potrzeby, byli
zmuszeni liczy¢ sie bardzo z wlasnymi dobrami:

«chciejmy uwazac raczej, ze ubdstwo ewangeliczne i jego doskonalos¢ polega
na tym przede wszystkim, by w sercu naszym nie byto zadnego przywiqzania do
rzeczy doczesnych i abysmy uzywali rzeczy tego swiata jak najskromniej, jakby
przymuszeni sitq i koniecznosciq» (Konst. 1925, 89).

Utozsamianie si¢ Zakonu z Europa Zachodnia pozwalalo na udzielanie bardzo
doktadnych wskazéwek odnos$nie do budowy, wyposazenia kosciotoéw i klasztorow,
aby bracia w sposobie mieszkania byli solidarni ze sposobem mieszkania ubogich
pracownikéw. Konstytucje z 1925 drobiazgowo ustalaja m.in. wymiary okien, cel,
cigzar dzwonu, z czego maja by¢ zrobione lichtarze i jak oprawione mszaly i brewia-
rze (por. Konst. 1925, 102, 104, 106).

Kazdy konwent powinien miec¢ cel¢ z piecem dla «pielgrzyméw i obcych»(nr 110).
Konwent bowiem powinien uzyczy¢ goscinnosci tym, z ktérymi bracia zyli w $cislej
i prostej solidarnosci.
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Natomiast ekonomiczna solidarno§¢ wewnatrz wspélnoty braterskiej opisana jest w nr
114 Konstytucji z roku 1925:

«Postanawia sie, aby ... wszyscy... Swiecie i wytrwale zachowywali doskonate
Zycie wspolne. Polega ono na tym, aby wszelkie rzeczy, dochody, podarunki i co
tylko pod jakimkolwiek tytutem otrzymujq zakonnicy, oddawali Przetozonym...
tak, izby kazdy jako ze wspdlnego otrzymywat od klasztoru jednakowe pokarmy,
odzienie i wszystko, co mu potrzebne».

Juz to, ze 91% autonomicznych jednostek administracyjnych Zakonu znajdowato sie
w Europie i Ameryce Péinocnej, gwarantowalo pewna réwnos¢ ekonomiczna mig-
dzy nimi. Przepisy Konstytucji, kiedy misje byly catkowicie ztaczone z Prowincja,
zapewnialy, ze wigksza czg§¢ braci zyjacych w Azji-Oceanii, Afryce i Ameryce
Facinskiej, mogta mie¢ podobny dostgp do débr Prowincji, jak ich wspotbracia w
Europie i w Ameryce Péinocnej, a to ze wzgledu na dyspozycje, ktére regulowaty
zycie wspolne. Byla wigc réwno§¢ ekonomiczna zaréwno miedzy jednostkami ad-
ministracyjnymi, jak i braémi z obu pétkul péinocnej i poludniowe;.

Od roku 1950 do 1970

7.1

7.2

7.2.1

7.2.2

W roku 1970 Zakon byl jeszcze bardzo skoncentrowany w Europie, szczegélnie w Euro-
pie Zachodniej i w Ameryce Pétnocnej. Jednakze przyszie perspektywy byly juz oczywi-
ste. Gwaltownie wzrastala liczba powotan zwlaszcza w Azji-Oceanii i w Ameryce
Yacinskiej, podczas gdy w Europie Zachodniej i Ameryce Péinocnej wida¢ byto wyrazne
znaki kryzysu powotaniowego. Afryka nie jawita si¢ jeszcze w spos6b znaczacy w staty-
stykach powolan w naszym Zakonie. Po raz pierwszy w historii Zakonu jawi si¢ znaczna
liczba braci autochtonéw poza Europa i Ameryka Pdinocna, chociaz wigksza czg$é spo-
$réd nich prawnie nalezy jeszcze do prowincji europejskich lub péinocnoamerykanskich.

Okres czasu migdzy rokiem 1950 a 1970 byl naznaczony waznymi przemianami
spolecznymi. Nie tu miejsce na opisywanie nowego kontekstu, jaki si¢ uksztattowat w
okresie od 1950 do 1970, nie mam odpowiednich kompetencji, by przeprowadzié szcze-
gbtowa analize spoleczng i ekonomiczng dokonanych zmian. Jednakze pragne uwypukli¢
te zmiany, ktére mialy znaczacy wptyw na poprzednia wizj¢ i praktyke ubdstwa wspol-
notowego w Zakonie.

W tym dwudziestoleciu pomnozyt si¢ dobrobyt ekonomiczny §wiata. Bogactwo to
jednak nie zostalo rozdzielone w réwny sposéb. Ameryka Pétnocna i Europa Za-
chodnia cieszyly si¢ dobrobytem jak nigdy dotad, to za$ doprowadzito do powick-
szenia podzial6w ekonomicznych pomigdzy pétkula péinocna a poludniowa.

Zar6éwno w Europie Zachodniej jak i w Ameryce P6inocnej mnozyty sie programy
opieki publicznej i prywatnej. Programy te zapewnialty odpowiedZ na podstawowe
potrzeby dzieci i ludzi starych, ksztalcenia i opieki medycznej. Konsekwentnie, po
raz pierwszy w historii ludzkoS$ci calym populacjom zostaly dane potrzebne zabez-
pieczenia i pewnos¢, jesli chodzi o ich przyszio$¢. Fenomen ten jeszcze bardziej po-
glebil przepas¢ pomiedzy pétkula péinocna a potudniowa, na ktérej poszczegdlne
panstwa nie mialy mozliwosci zagwarantowania w sposob wystarczajacy zabezpie-
czenia takich praw swoim obywatelom.




Wraz ze zniknieciem
»ubogiego robotnika z roku 1950”
zostal takze zachwiany model
wspolnotowego ubostwa kapucynow.
Jest oczywiste, ze miato to znaczne konsekwencje, jesli chodzi o
praktykowanie wspolnotowego ubdstwa braci

7.3

7.3.1

7.3.2

1.4

Ubodzy pracownicy roku 1950 znajdowali si¢ wsrdd tych, ktérzy w stopniu najwyzszym
doznali dobrodziejstw przemian spoteczno-ekonomicznych w Europie Zachodniej i Ame-
ryce Poinocnej. Dlatego pojecie ubogiego uleglto zmianie, oznaczajac teraz grupe jedno-
stek, ktdre z jakichkolwiek powodéw spotecznych, politycznych czy osobistych, zostaty
wykluczone z gwarancji i dobrodziejstw, ktérymi cieszyta sie wigkszos$¢ ludnosci. Wraz
ze zniknigciem ,,ubogiego robotnika z roku 1950 zostal takze zachwiany model wsp6l-
notowego ubdstwa kapucynéw. Jest oczywiste, ze miato to znaczne konsekwencje, jesli
chodzi o praktykowanie wspdlnotowego ubdstwa braci. Na te konsekwencje wskazuja
Konstytucje z roku 1968:

Podobnie jak ubogi pracownik z roku 1950, bracia przyjeli ulepszenia wynikajace z
ekonomicznego rozwoju swego czasu:

«Gdzie istnieje system ubezpieczer spotecznych, tam przetozonym wolno, w ramach
przepisow definitorium prowincjalnego, ubezpieczac rzeczy materialne, jesli to jest
przez wiladze koscielng lub paristwowq nakazane wszystkim obywatelom lub okre-
Slonej grupie zawodowej, albo jesli to jest przez ubogich danego kraju powszechnie
praktykowane> (Konst. 1968, 52)

Po raz pierwszy pojawia si¢ w stownictwie kapucyniskim pojecie inwestowania (por.
Konst. 1968, 56).

Dokonat si¢ prawdziwy przewr6t w zwyczajnych srodkach utrzymania braci. Po raz
pierwszy Konstytucje méwia o statych dochodach, szczegélnie o stypendiach i pen-
sjach:

«Wszelkie dobra, takze pensje i inne rodzaje wynagrodzenia ... nalezy oddawac
do uzytku braterskiej wspdlnoty» (Konst. 1968, 51).

W konsekwencji tego szybko znika kwesta, a z nia jedna z waznych wiezi solidarno-
Sci. Bracia, jesli chodzi o swoje utrzymanie, nie zaleza juz od ludu.

Rozwinglo si¢ wiele postug wsréd i na rzecz tych, ktérzy zostali wytaczeni z mozliwosci
korzystania z dobrobytu. Inicjatywy na rzecz postepu spotecznego ludu sa traktowane co-
raz bardziej jako integralna czes$¢ dzieta ewangelizacji. Zakon zamierzat wyraza¢ swoja
solidarno$¢ z nowymi rodzajami ubéstwa poprzez inicjatywy sprawiedliwosci i
wspoélczucia:
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«Nadto kierujmy sie poczuciem solidarnosci z niezliczonymi ubogimi swiata, a
naszq pracq apostolskq naktaniajmy lud chrzescijariski, do dziet sprawiedliwosci i
mitosci w celu przyczynienia sie do rozwoju narodow> (Konst. 1968, 47).

«Uwolnieni od proinych trosk tego swiata, niejako wspdtpracownicy Bozej Opatrz-
nosci, poczuwajmy sie do obowiqzku czynnego niesienia pomocy biednym w ich po-
trzebach>» (Konst. 1968, 87).

Podtrzymywany i wspomagany przez ubogiego pracownika roku 1950, Zakon stal sie
dobroczynca nowego ubogiego lat siedemdziesiatych. Ta zmiana jest jasno podkre$lona
w nastepujacych stowach:

«Godni sq pochwaty bracia, ktorzy w konkretnych warunkach krajowych, zyja
wsrod ubogich i dzielq ich los i dazenia>» (Konst. 1968, 47).

Natomiast pojecie solidarnosci wewnatrz wsp6lnoty braterskiej doznato w tym dwudzie-
stoleciu matych zmian. Normy Konstytucji z 1968 mato pod tym wzgledem r6znia si¢ od
Konstytucji z 1925 roku. 89% braci nadal nalezalo do prowincji europejskich i
poinocnoamerykanskich, majac jednakowe mozliwosci, jesli chodzi o zaspokojenie
swoich potrzeb. Istniata pewnego rodzaju réwno$¢ ekonomiczna czy to pomiedzy
réznymi jednostkami administracyjnymi czy tez pomigdzy bra¢mi, zaréwno na pétkuli
poinocnej , jak i na pétkuli potudniowej. Wigcej, mial miejsce nadzwyczajny wzrost na-
ptywu zasobéw ekonomicznych na pétkule poludniows, jako ze bracia z péinocy zaan-
gazowali si¢ bardzo w proces uwrazliwiania wiernych na potrzeby biednych z potudnia.

Wzrost statych dochodéw, takich jak stypendia i pensje, spowodowal, ze po raz pierwszy
w Konstytucjach poruszono kwesti¢ débr zbywajacych oraz zasobéw posiadanych przez
prowincje (por. Konst. 1968, 53). W przeszlosci istniat po prostu zakaz przyjmowania
wigcej, niz bylo to konieczne na potrzeby braci. Moze ten przepis Konstytucji byt pierw-
szym uznaniem faktu, Ze rozw6j Zakonu poza Europa Zachodnia i Ameryka Péinocng
doprowadzit do powstania wspdlnot prowincjalnych nie bgdacych w stanie w petni od-
powiedzie€ na potrzeby braci.

Od 1970 do 1997

8.1

8. 2.

W 1997 roku 33% autonomicznych jednostek administracyjnych Zakonu i 30% braci
Zakonu znajdowalo si¢ w Azji-Oceanii, Afryce i Ameryce Lacinskiej. Z wykreséw staty-
stycznych wynika, Ze nie notuje si¢ podobnego nadzwyczajnego wzrostu Zakonu w Eu-
ropie Srodkowowschodniej. Jesli to uwzglednimy, prawdopodobnie okaze sie, ze dzisiaj
50% braci jest prawnie czlonkami jednostek administracyjnych nie nalezacych do Europy
Zachodniej i Ameryki Péinocnej. Poza pewnymi wyjatkami, wszystkie te jednostki ad-
ministracyjne maja mniejsze mozliwosci zaradzenia potrzebom braci i postugi duszpa-
sterskiej, niz wspéibracia w Europie Zachodniej i Ameryce Péinocne;j.

Czas po roku 1970 jest okresem powigkszania si¢ bogactwa ekonomicznego. Ameryka
PéInocna i Europa Zachodnia bogacila si¢ coraz bardziej. W ten sposéb powiekszyla sie
przepas$¢ ekonomiczna pomiedzy pétkula péinocng a potudniowa.
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Upadek rezyméw komunistycznych w Europie Wschodniej oraz rozpad Zwiazku Ra-
dzieckiego rozpoczat proces integracji ekonomii tych krajéw z systemem zachodniego
kapitalizmu.

Nieograniczony rozwéj kapitalizmu rodzi struktury i globalne instytucje ekonomicz-
ne, ktére wymykaja si¢ spod wszelkiej kontroli instytucji politycznych, i ktére sg
moze pot¢zniejsze od wigkszosci panstw. Takze ubéstwo doznato czesciowo proce-
su globalizacji, poniewaz zadluzenie $wiatowe powigksza cierpienia potkuli
poludniowej. Powstanie potgznych blokéw regionalnych, takich jak Unia Europejska
i NAFTA (Péinocnoamerykanski Uktad o Wolnym Handlu) powigksza poczucie
bezsilnosci regionéw ekonomicznie stabszych.

Konstytucje z 1982 roku postuguja sig, jesli chodzi o inwestowanie, terminologia taka
samg jaka postugiwat si¢ ich tekst z roku 1968 (por. Konst. 1983, 66, 3). Tymczasem
okres po roku 1970 byt §wiadkiem znaczacego rozwoju w sektorze inwestowania. W nie-
ktérych krajach system opieki spotecznej nie nalezy juz do panstwa. W zwiazku z tym
niektére prowincje utworzyly fundusze inwestycyjne, aby zabezpieczyé potrzeby opieki
zdrowotnej braci oraz potrzebna opiek¢ nad bra¢mi starszymi. Niektére prowincje maja
doSwiadczenie szczegblnych potrzeb ze wzgledu na wysoka Srednig wieku braci. Wobec
zmniejszenia si¢ stypendiéw i powigkszenia kosztéw pielegnowania starszych, niektére
prowincje zaczely inwestowac pieniadze pochodzace ze sprzedazy konwentow. Niektdre
prowincje macierzyste utworzyly fundusze inwestycyjne w celu zagwarantowania pokry-
cia kosztéw formacji i potrzeb braci nowych jednostek administracyjnych.

Konstytucje z roku 1982 formutujg bardzo wazne kryterium:
«W uzywaniu dobr - takze pieniedzy - niech prowincje, braterskie wspdlnoty i
bracia stosujq bardzo odpowiednie i praktyczne kryterium: jak najmniej uzywac
tego, co konieczne, a nie: jak najwiecej tego, co dozwolone» (Konst. 1983, 67,
3).

W okresie tym problemy zaczynaja stwarzaé budowle nalezace do Zakonu. W okre-
sie 1950-1970 liczba braci w Europie zmniejsza si¢ okoto 50%, czyniac wiele kon-
wentéw i innych zabudowan zbytecznymi w stosunku do naszych potrzeb, albo bar-
dzo mato wykorzystywanymi. Pierwsza RPZ (Quito) z roku 1971 zwrdécita juz na to
uwage:

«pola, ogrody i zabudowania, ktore nie sq juz potrzebne ... winny by¢ przezna-
czone na cele spoteczne» (1 RPZ, 111, 8).

Troska ta jest jeszcze raz wyrazona w Konstytucjach z 1982 (por. Konst. 60, 2). W
tym samym okresie Zakon rozwinatl si¢ szybko w Azji-Oceanii, Ameryce Faciriskiej
i w Afryce. Budowle, ktére towarzyszyly temu rozwojowi, przyczynity sie czesto do
oddalenia si¢ od ludzi ubogich.

Solidarno$¢ z ubogimi nadal jest wyrazana i przezywana w dzielach spotecznych i
wspolczuciu. Pigta RPZ podkredlita dalej inne dwa aspekty solidarnosci: braterskie
wspolnoty wlaczone pomigdzy ubogich (por. V RPZ, 92 i Konst. 1982, 60, 6) oraz zaan-
gazowanie na rzecz wykorzeniania strukturalnych przyczyn ubdstwa i ludzkiego cierpie-
nia (por. V RPZ, 63, 102).
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Dzis tez istnieje duza czes¢ Zakonu majaca mniejsze
mozliwosci odpowiedzenia na potrzeby braci i ich postugi
duszpasterskiej w poréwnaniu z innymi czesciami Zakonu

Zasady kierujace solidarno$cia pomigdzy nami pozostaja takie jakie sa, nawet jesli roz-
woéj Zakonu poza Europa Zachodnia i Ameryka Péinocna doprowadza do jeszcze bar-
dziej oczywistych konsekwencji. 33% autonomicznych jednostek administracyjnych i
30% braci Zakonu znajduje si¢ dzi§ w Azji-Oceanii, Ameryce Laciriskiej i Afryce. Te
procentowe wskazniki wzrosng gwaltownie w najblizszych dziesigciu latach z powodu
wzrostu powolan i utworzenia dalszych dziesigciu lub wigcej prowincji w tym rejonie.
Stad tez istnieje duza cze¢§¢ Zakonu majaca mniejsze mozliwosci odpowiedzenia na po-
trzeby braci i ich postugi duszpasterskiej w poréwnaniu z innymi czg$ciami Zakonu. Az
do dzisiaj solidarno§¢ pomigdzy péinoca a potudniem realizowata si¢ poprzez przyna-
lezno$¢ prawna do tej samej prowincji. Obecnie ten system zaczyna stwarza¢ Zakonowi
szereg trudnos$ci, przynajmniej jesli chodzi o praktykowanie solidarnosci. Zauwaza si¢ to
wyraznie w wypadku Afryki. 1 stycznia 1997 w Afryce bylo 1.008 braci profeséw. Z
nich 419 mialo powiazania prawne z prowincjami przede wszystkim europejskimi i
poinocnoamerykanskimi, podczas gdy 589 bylo czionkami jednostek autonomicznych.
Dane te wskazuja jasno, ze aktualna podstawa konstytucyjna migdzynarodowej solidar-
nosci nie jest juz wystarczajaca. Jest rzecza oczywista, ze trzeba na nowo zdefiniowac
pojecie solidarnoSci braterskiej wewnatrz Zakonu. Poczynajac od roku 1982 zadanie to
stalo si¢ mozliwe poprzez ustanowienie Migdzynarodowej Komisji Solidarnosci, ktorej
celem bylo odpowiedzie¢ w sposéb braterski i sprawiedliwy na rézne potrzeby, dajac do
dyspozycji zasoby posiadane przez Zakon.

CZESC CZWARTA
Ubéstwo wspdélnotowe: wyzwania na nowe tysiaclecie

Refleksje te budza rézne pytania i wskazuja na pewne odpowiedzi. Sg to pytania, ktérym
Zakon musi stawi¢ czota wychodzac wlasnie od Rady Plenarnej Zakonu. Pragne podkre-
§li¢ niektére wyzwania.

Jesli poczynajqc od roku 1950 Zakon utracit wyraZny model odniesienia, poprzez ktory
maogtby interpretowac i konkretyzowac swoje wartosci, jakie rzeczywistosci mogtby dzis
przedstawiac odpowiedni ,,model”’?

Na przyktad wspaniale jest kryterium Konstytucji: «jak najmniej z tego, co konieczne, a
nie: jak najwiecej z tego, co dozwolone». Jednakze kryterium to otrzymuje wigksza moc
wychodzac z kontekstu spolecznego i ekonomicznego, w ktdrym jest stosowane. Jaki jest
ten kontekst?

Jesli mamy dawac Swiadectwo «radykalnego ubdstwa tak osobistego, jak wspdlnotowe-
go» (Konst. 4, 3), nasze ubdstwo musi byé wyrazng i oczywista solidarno$cig z ubogimi.




Co stanowi naszq solidarnosc wspaolnotowq z ubogim?

Wielu braci jest gleboko zaangazowanych i wiaczonych w postuge ubogim. W wielu
stronach §wiata istnieja braterskie wspdlnoty zyjace wsréd ubogich. Wielu braci aktyw-
nie dziata, by stawi¢ czota strukturalnym przyczynom ubdstwa.

Czego uczq nas egzystencjalne doswiadczenia tych braci odnosnie do wspolnotowych
wymiarow naszego ubdstwa?

12.  Sposéb, w jaki bracia utrzymuja swoje zycie, zmienit si¢ bardzo w ostatnich pi¢édziesig-
ciu latach. Stypendia, pensje i inne dochody ‘state’ stanowig podstawg¢ naszego utrzyma-
nia w wielu czeSciach §wiata. Zaniklo kwestowanie.

Jak dzisiaj mozemy wyrazi¢ Franciszkowq ,,teologie wzajemnej zaleznosci”’?

Czy nasze swiadectwo ma jeszcze co$ do powiedzenia ekonomii zachtannosci i konku-
rencji w zdobywaniu zasobow swiata?

13.  Rozwdj spoleczny ostatnich pigédziesigciu lat przynidst pewnos¢ zyciu wielu ludzi i o
wiele polepszyl jakos$¢ zycia ludzkiego. Odpowiednia opieka medyczna, troska o dzieci i
mlodziez oraz o ludzi tzw. trzeciego wieku - oto istotne wymiary troski o godno$¢ zycia
ludzkiego.

W jaki sposéb mozna by zastosowac ten postep do wspdlnoty braterskiej obejmujacej
caly swiat?

Jakich Srodkow moina uzZyé, aby zapewnié¢ ten wymiar godnosci Zycia ludzkiego
wszystkim braciom Zakonu w krajach, w ktorych brak odpowiedniego systemu opieki
spotecznej?

14.1 W jaki sposob moZemy zapewnic i zaspokoié potrzeby naszych jednostek administracyj-
nych, naleiqcych do najbardziej ubogich regionow swiata, np.: w Afryce ?

Jaka jest rola inwestowania dla pokrycia tych potrzeb?

Czy jest konieczne mie¢ na uwadze potrzeby calych regionow lub kontynentow?

Jesli zastanowimy sig na tymi sprawami w kazdym poszczegélnym wypadku, to czy nie
popadniemy w niebezpieczenistwo stworzenia nowej formy nieréwnosci, ze np.: beda w
Afryce jednostki administracyjne inwestujace i te, ktére nie maja inwestycji?

14.2 Migdzynarodowe Komisje Solidarnosci staraja si¢ odpowiada¢ na rézne potrzeby, wyko-
rzystujac po bratersku i sprawiedliwie pozostajace do dyspozycji wewnatrz Zakonu zaso-
by. Nadeszla chwila zweryfikowania ich pracy:

Czy te komisje pracowaly naprawde skutecznie, po bratersku i w sposéb wilasciwy?
Czy mozemy ulepszyc prace i strukture tych komisji, aby zagwarantowac poszanowanie

dla potrzeb kazdej jednostki administracyjnej, unikajqc rownoczesnie niepotrzebnej
centralizacji wewnaqtrz Zakonu?
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Czy jest konieczne ustalanie kryteriow dla tworzenia i administrowania funduszami
inwestycyjnymi?

Nasz wspétczesny Swiat dowarto§ciowuje pracg prawie wytacznie w terminach wydajno-
Sci ekonomicznej.

Czy nie byloby konieczne, jako aspekt wspolnotowego wymiaru ubdstwa, dowartoscio-
wac prace rowniez wtedy, gdy przynosi tylko skromne wynagrodzenie?

Przyktadem takich zaje¢ moze by¢ zaangazowanie na rzecz ochrony srodowiska, pokoju,
promowania sprawiedliwosci, pigkna i kultury.

Czy mozemy szukac konkretnych zasad, by mozna je bylo zastosowaé do naszych bu-

dowli, oraz by mogly znalei¢ pewne zastosowania uniwersalne, a réwnoczesnie
mogtyby byc praktyczng norma na poziomie kultur lokalnych?

ZAKONCZENIE

Kiedy stajemy wobec wyzwania
ubdstwa wspélnotowego,
tatwo staramy sie¢ ominac te kwestie

Szdsta Rada Plenarna jest dla calego Zakonu momentem taski. Kiedy stajemy wobec
wyzwania ubdstwa wspélnotowego, latwo staramy si¢ ominaé t¢ kwestic. Wobec po-
wolania ewangelicznego doznaje si¢ pewnych oporéw. W jaki sposéb mozemy przezwy-
cigzy¢ ten opdor? Z pewnoscia nie za pomoca btyskotliwych myS$li czy wzniostych kazan
ani tez za pomoca czystej znajomosci naszych franciszkanskich Zrédet. Ubdstwo ducha
jest droga, ktdéra rozpoczyna si¢ wtedy, gdy ludzkie poznanie osiagneto swoje granice a
wiara wzywa nas, bysmy «rzucili sic w glebie». Podczas tych dni Zestania Ducha Swie-
tego, zjednoczmy si¢ w modlitwie, aby nasza wspdlnota braterska otrzymata te taske, ze
z uczciwoscia i w sposob pogodny zgodzi si¢ na postawienie sobie pytan odno$nie ubé-
stwa wspolnotowego. Oznacza to, ze pozwolimy, by Duch Swigty tchnat nowe zycie w
nasze zeSwiecczate i grzeszne serca. Je§li pozwolimy, aby Franciszek prowadzil nas
Sciezka ,,Najwyzszego Ubdstwa” bedziemy w stanie odnalez¢ $wiatto, wolnosé i radosc:

«I wszelkie dobro odnosmy do Pana Boga najwyiszego i uznawajmy za Jego
wlasnos¢ i dziekujmy za wszystko Temu, od kidrego pochodzi wszelkie dobro» (1
Reg 17, 17).

Odnawiajac w naszych umystach, sercach i duchu przekonanie, ze wszystkie rzeczy po-
chodza od Boga i do Niego musza si¢ odnosié, rozwiniemy w sobie to poczucie
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‘wywlaszczenia’, ktére pozwoli zakwitnagé nowym wizjom solidarno$ci zaréwno we-
wnatrz naszych wspélnot braterskich jak i migdzy naszymi wspélnotami a ubogimi.

«I badimy mocno przekonani, ze naszq wlasnosciq sq tylko wady i grzechy» (1 Reg
17, 7).

Czy jesteSmy w stanie napelni¢ si¢ pogoda i wzajemnym przebaczeniem, aby uznaé, ze
jesteSmy wiascicielami naszych grzechéw, ktére sa przeciw solidarnosci wewnatrz na-
szych wspélnot braterskich i z ubogimi §wiata? Taka pokora jest dobrym punktem wyj-
Scia.

«Lecz w tym mozemy sie chlubic: w stabosSciach naszych (por. 2 Kor 12, 5) i w co-
dziennym diwiganiu swietego krzyza Pana naszego Jezusa Chrystusa (por. £k 14,
27)» -NpS5, 8.

«Diwiganie ... krzyza Pana naszego Jezusa Chrystusa» nie byto dla Franciszka za-
grozeniem, przeciwnie, to byl przywilej! Méwito mu o radosci i wolnos$ci. Prowadzito go
do doswiadczenia z wigksza glebia i zrozumieniem ludzkich warunkéw zycia. Doprowa-
dzito go do zarliwego objgcia Boga i ludzkosci. Jestem przekonany, ze jesli p6jdziemy
tymi duchowymi §ladami, podwoja si¢ owoce w naszym zyciu i w zyciu naszego Zako-
nu.

Prosmy razem Maryje, Krélowa Zakonu Franciszkarnskiego, Orgdowniczke ubogich, aby
uzyskata dla nas taske postawienia pierwszych krokéw na tej drodze wiary.

Pozdrawiam po bratersku
Rzym 31.05.1998

§ Yo Conavean

br. John Corriveau
minister generalny OFMCap.

Wykresy:
1. Liczba autonomicznych jednostek administracyjnych 1950 - 1970 - 1997.

2. Regionalne rozmieszczenie braci w autonomicznych jednostkach administracyjnych 1950 -
1970 - 1997.
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ORDINIS FRATRUM MINORUM CAPUCCINORUM

Liczba autonomicznych jednostek administracyjnych
1950 - 1970 - 1997

e
n
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0 AN A A A A A A A A AT AN AR A A A AN N N S A A
v
vy
Europa Ameryka Ameryka Azja- Afryka
Péinocna Lacifiska Oceania
1950 55 3 5 1 0
1970 57 5 8 3 0
1997 53 8 13 11 6

Uwaga: jako ,,jednostki autonomiczne” rozumie sie:

w roku 1950 - prowincje, komisariaty generalne i komisariaty prowincjalne;

w roku 1970 - prowincje, komisariaty generalne, komisariaty prowincjalne i kustodie
generalne;

w roku 1997 - prowincje i wiceprowincje generalne
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ORDINIS FRATRUM MINORUM CAPUCCINORUM

Regionalne rozmieszczenie braci w
autonomicznych jednostkach administracyjnych

1950 - 1970 - 1997

1 styczen 1997
7
’
Europa Ameryka Ameryka Azja- Afryka
Péinocna Yaciniska Oceania
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